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Leer a Verdu supone 
las mas de las veces algo 
as! como un escalofrio, una 
suerte de vertigo en la columna 
vertebral que sustenta nuestra 
musculatura intelecto-afectiva 
de habitantes del XXI. En sus 
textos hallamos la estimulante 
complejidad de los no lugares, 
el topos (fascinante por incierto) 
en el que no es facil distinguir 
los impulsos estimulados por 
el pesimismo del analisis y la 
desesperanza de ciertas reflexiones, con las corrientes, mas inaprehensibles por menos 
racionales, puestas en juego por el relato, la poesla y, aim mas alia en el terreno de lo 
inasible, la intuicion y la sensorialidad. 


Si titulos como Emociones o No ficcion formaban parte de su particular catalogo de 
cotidianidad al utilizar la metafora domestica como instrumento de diseccion, no renuncia el 
autor en sus columnas en prensa, reflexiones del blog o en su ‘saga' en torno al capitalismo 
y sus colateralidades, a los caprichos de una musa de diferente aquilatamiento, donde la 
espontaneidad de la confeccion textual hilvana (en palabras del propio autor) “literalmente 
ensayos”. 0 lo que es lo mismo: “ensayos literariamente”. 


Y es que, a pesar de un inevitable tono analltico mas acorde a la reflexion polltica, 
economica y social de muchos de sus trabajos, Verdu sabe dar a luz en todos sus escritos 
a una anatomla hibrida (no en vano es tambien columnista y poeta), integrada, donde se 
sustenta una labor de mayor densidad creativa que es delatora de una concentrada emocion 
de palabra, obra y reflexion. El autor no solo no oculta tales devaneos con lo espontaneo, 
sino que alienta su parti pris con el claro objetivo de la falta de itinerarios preliminares, en 
una suerte de ‘dejar hacer' al texto que tiende a adherirse mas a la inspiration que a la 
premeditation. Asi, Verdu no se cansa de confirmar lo que parece ser una advertencia al 
lector avido de aseveraciones metodicas y rigurosas: su tendencia a escribir la emocion mas 
alia de todo constrenimiento. Nos pone sobre aviso acerca de su promiscuidad generica 
(literariamente hablando) al sentar en el prologo de El capitalismo funeral (por poner uno 
de los ejemplos mas evidentes) su intention de alejarse de toda rigidez epistemologica, 
cientlfica y generica: “este libro viene a ser lo contrario de la especialidad, la profesion y el 
rigor (...) Se trata de un ensayo, una escritura, un texto de diferentes texturas y vestimentas”. 


Es en esta mixtura de la integracion donde el autor, quien como buen ‘mestizo’ indulta 
de toda necesidad disciplinaria a la literatura ensaylstica, apuntala composiciones cuyo fin 
es el de seguir el impulso hacia la experimentation que posee tanto la poesla como el 
ensayo. Con ello, el pensador no solo hace una declaration de intenciones, sino que define 
en pocas lineas lo que en su opinion debe ser el genera: una cartografia utopica, donde las 
fronteras no tengan lugar. 


Pero mas alia de toda confesion autorial a caballo entre lo metafictivo y lo metaensaylstico 
(metaliterario en una palabra) acerca del proceso de creation textual, y mas aca de la teoria 
literaria en torno al genera, sus escritos delatan tal genesis en una estructura fragmentada, 
casi vagabunda, en cuya aparente ausencia de metodo subyace una clara metodologla. 
La inexistencia de un plan determinado previo responde en el fondo a un objetivo mas que 
concreto: el de ir conformando un tejido en jirones, discurso al mas puro estilo de grandes 












ensayistas como Benjamin o Bataille, cuya manera de pensar el mundo es fabricar un tapiz de 
reflexiones alejado de toda evolution lineal. A golpe de pasiones, prefiere surcar los meandros 
del pensamiento mas que los desarrollos rectilineos, cuyas exigencias constructivas bien podrian 
poner trabas al libre albedrio del flujo inquisitivo. 

Probablemente sea tal mestizaje, esta apuesta por lo intergenerico, la responsable de aquel 
escalofrio con el que comenzabamos el presente trabajo. No tanto (que tambien) por el disfrute 
de leer a Verdu, como por el lugar comun con esa escritura que eclipsa cualquier ‘escribiduria’ 
(segun vocablo de Barthes) y que supone el universo de este deambulador del lenguaje y el analisis 
de la actualidad, periodista y paseante heterodoxo que se desliza entre tendencias utopizantes 
del inconformismo y la exploration linguistica, y en el que palabras e ideas se transforman para 
hacerse motor de reflexion y fuente de placer. 

Porque si bien es verdad que Verdu escribe el mundo en terminos en los que el vertigo 
de la desesperanza distopica no siempre es sencillo de salvar, no es menos cierto que tanto 
la construction como la estructura y motricidad de sus textos participan de una termodinamica 
creativa y reflexiva en la que, ademas de analisis y literatura, vienen a equilibrarse lo micro y lo 
macro, lo domestico y lo universal. El encuentro y lo analogico, en fin. 

Confesamos, no obstante, que a los lectores impresionables en los que a veces nos 
convertimos no siempre les resulta facil digerir, a primer golpe de cuchara, la estetica de pesimismo 
que preside su carta de reflexion. Su prolifico archivo sobre el capitalismo en todas sus fases (tanto 
de production como de consumo, fiction o funeral), sumado a ese desencanto de las utopias de 
la izquierda que impregna sus opiniones (itinerario de fracaso que va desde la desilusion derivada 
del Mayo frances hasta Berlin, la URSS y el PSOE, pasando por las estrategias de la derecha 
capitalista y la Gran Crisis), tiene la potencia de llevar mas de una vez hasta el borde del abismo. 
En este acantilado de nihilismo no ya social ni politico, sino profundamente ontologico, cuando 
unicamente parece ser posible la salvation, gracias esa tendencia suya a entender el ensayo y el 
mundo como la confluencia entre el rigor cientifico y la lucidez creativa. 

Puede que sea la valentia del naufrago la que nos lleve a seguir buscando al periodista para 
hallar el pensador y poeta (y viceversa). Toda lectura es un nuevo encuentro, y en el desencanto 
de la posmodernidad radicaban las anteriores lecturas a las que nos tenia acostumbrados. Pero 
otro Verdu parecia aguardar en la recamara hasta La hoguera del capital , como si el pesimista 
recalcitrante que fuera quisiera exorcizar de algun modo la amargura que habia ido acumulando 
como calculos en el rinon. No deja de ser significativo que un hombre como Verdu decidiera 
hacerlo en pleno colico (economico, moral, institutional...) de una Crisis que ya comparara en el 
Capitalismo funeral con la Tercera Guerra Mundial, o que pocos meses despues de La Hoguera 
(marzo del 2012) asemejara al Apocalipsis (noviembre del mismo ano). 

Del primer titulo, decir que se trata de un escenario construido con la argamasa de la utopia 
y los ladrillos del desencanto, reflexion que, a pesar de encuentros y desencuentros, posturas y 
contraposturas, es capaz de hacer converger polaridades dificil pero potencialmente reconciliables. 
En ese espacio de las dicotomias (con sus particulares aproximaciones y alejamientos) es 
donde encontramos algunas de las claves esenciales del intelecto de un hombre que, tras haber 
comparado al capitalismo con la peste o la Gran Guerra, trata de sostener en medio de la actual 
crisis la felicidad del ser humano. 




Desconfiando absolutamente de los poderes publicos, las instituciones y los partidos politicos 
(cuya urgente desaparicion no duda en reclamar), tachando de comedia a la democracia... se 
reafirma con una vehemencia a veces sospechosa de desesperacion en la potencialidad del homo 
sapiens como especie cooperadora, capaz de crear una sinergia tal cuya fuerza nos saque de 
esto (incluyendo la culpa y el pecado de la lujuria capitalista, con la que los excesos parecen estar 
castigandonos a manos de un dios inclemente). 

Si la unica solution a la adversidad reinante es la comunicacion, internet se revela como la 
gran herramienta para la creation de un nuevo estado de cosas, un mundo posible que vendria 
auspiciado por la desaparicion de grandes conglomerados territoriales tales como la Union Europea, 
en aras de comunidades mas pequenas donde los ciudadanos elijan a personas y no a partidos. 
Tal es la vision cuasi idilica de ese mundo por venir, en el que la farsa politica (esa donde tanto 
miente miente tanto) solo seria finiquitada, en opinion de Verdu, con un modelo muy similar al de 
la Antigua Grecia, en el que los dirigentes no fueran politicos sino profesionales de la sanidad, la 
economia o la education. 

Verdu, que no daba una vision edenica pero si un tanto utopica, regresaba a sus obsesiones 
capitalistas con Apocalipsis Now, dirimiendo esta vez sus tesis en una lectura actualizada de la 
obra de San Juan. La reescritura del texto biblico se realiza una vez mas sobre bases literarias, en 
las que genesis poeticas dan forma a un relato en tono milenarista cuyas verdades no siempre son 
susceptibles de ser rigurosamente racionalizadas. Declara el autor que muchas de las partes de esta 
obra que convoca el calendario maya, la Biblia y Wall Street, la estetica zombi y el milenarismo... 
estan escritas en estado de “semiconsciencia”. Una vez mas la musa, el genio creador de code 
romantico e inspiration sin premeditation, asomandose sin ambages y mezclandose con el analisis 
lucido, en una obra dificil de clasificar en la que el dialogo generico se aleja de cualquier atisbo de 
tratado economico o politico. 

Tal motivation representa el valor de lo apelable, la incertidumbre como metodo. Y en este caso 
sucede no solo en el aspecto contenidista sino en el formal: el espacio en el que la doxa estilistica 
aconsejaria verdades debidamente pulidas y portadoras de un seguimiento intelectual factible. 
Pero toda doxa exige un sometimiento: la negation de la apostasia en favor de la conversion, una 
entrega sin reservas no solo de nuestra fe creadora sino, sobre todo, de nuestro particular lenguaje. 
Y en esta imbrication de significantes y significados, una suerte de rebelion estetico-investigadora 
con tintes utopizantes apuntala el mensaje poetico-analitico, mientras el Apocalipsis, las distopias 
y las utopias nos brindan su rostra bifronte con el que pensar el XXI. 

Es de un espacio correcto y poco arriesgado (y por ende escasamente creativo) ajeno a la 
polemica y la desorientacion heterologica, de donde Verdu parece tratar de huir. En su logosfera de 
analista no se resiste a no abogar por la emotion -ese vocablo con tan mala prensa entre buena 
parte de la comunidad bien pensante-, la pasion creadora y esa utopia de lo lirico que, como la 
caricia amorosa, conduce al lenguaje y la escritura hasta un punto de fuga del placer (a pesar de 
todo pesimismo). La emotion nunca puede ser aseptica. El analisis y su lenguaje no tienen por 
que serlo y Verdu no desea ser monologico. Va tras el espacio de cruce donde confluyen ensayo 
y literatura (esa “escritura de ensayo” de Bataille que, en palabras de Barthes, es “heterologia 
y goce”): Trata de alejarse con tenacidad (no importa si no siempre lo consigue) del sacerdocio 
analitico, en textos donde el periodista que es no se resiste a verier la ingente cantidad de datos 
que respaldan una rigurosidad dificilmente renunciable a pesar de todo, pero que tambien seran 
excusa para insertar lo fictivo (o mas bien lo poetico). Y es asi que continua empenado en la 




apostasia, con una clara exception: la adhesion emotiva a lo literario, la erotica de una escritura 
que pretende anteponer lo lirico a cualquier argumento, y donde lo fictivo parece dar sentido al 
pensamiento y al analisis, a las verdades como punados (de emotion). 

Es desde ahi, tambien, donde rescata uno de los textos mas demoledores de nuestro imaginario 
literario, el Apocalipsis de San Juan, en un paralelismo que lo reactualiza y nos conduce al lugar 
(o no lugar) de los grandes interrogantes de nuestro tiempo: iestamos ante el gran cataclismo de 
la civilizacion capitalista? iAcaso estara escrito el Apocalipsis para la Vieja Europa? £A donde 
va nuestra “sociedad de zombies”? ^Es el ‘dios de las mercancias' al que aludiera Marx, el nuevo 
Anticristo? ^0 es Merkel el signo de la Bestia? ^hemos pecado y vivido “por encima de nuestras 
posibilidades”? 

iEstamos, en fin, ante el Apocalipsis de una civilizacion conocida y/o a las puertas de un nuevo 
mundo? Y Verdu relee e insiste: “El tiempo que esta cerca o el fin de los tiempos que se acercan 
pone los pelos de punta, pero hay que repeinarse una y otra vez. Juan, que recibe mediante un 
angel el encargo de trasmitir a los fieles el texto de Dios, oye que el enviado le dice: “No temas”. San 
Juan, de hecho, se temia lo peor, tal como lo temeria tanto un peon como un laureado economista 
viendo como van las cosas”... 

Pero el mundo no se acabo... 0 al menos solo lo hizo para mutar en otro. 


Susana Gomez Redondo 
Francisco Jose Francisco Carrera 

Universidad de Valladolid, Espaiia. 
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Presentation 


Las Utopias como veredas posibles en el Siglo XXI en la 
Sociedad y la Education 


Decia un grupo de rock que andamos escasos de milagros, habria que ver si en este convulso 
2017 (que ano ya no lo es desde que nos acompana la singularidad, segun nos ha mostrado Kurzweil) 
no nos ocurre un poco lo mismo con las utopias, que escasean, que nos evitan (o las evitamos), que 
tienden a desaparecer. Acaso la roma productividad del dla a dla, la rutina del reloj incandescente de 
nuestras vidas mas prosaicas ha hecho que el palpito poetico que rodea al termino utopia desaparezca, 
se desvanezca en un aire enrarecido por el hacer mas utilitarista, por el consumismo que consume, por 
esa labor consuntiva que nos acompana en esa slstole-diastole que estructura nuestras realidades tanto 
en lo laboral (producir) como en lo personal (consumir). 

Por eso acaso, 500 anos despues de que Tomas Moro elaborara su celebre Utopia, uno no puede 
dejar de permitirse cierto espacio de reflexion para la necesidad de las utopias. De ahl nace el presente 
monografico, de una revision pausada sobre las utopias, y esto hecho desde diferentes perspectivas 
para as! poder acoger una mayor pluralidad de voces. 

Para empezar, queremos detenernos en la sensation de posibilidad que envuelve el corazon 
de lo utopico. Utopia es ese no lugar que se configura como posible lugar y que con suerte deviene 
necesario. Asl, el pensador utopico desea y piensa lo mejor, lo deseable, sabiendo de las dificultades 
que se contraen en tal trayecto. Ha de ser un pensamiento aventurero, esta claro, un pensamiento 
que celebra la vida sin miedo, que cree que las cosas pueden y deben ser mejoradas. Pensar en lo 
posible es definitivamente creer en la posibilidad de cambio, no temer las dificultades, no anclarse en 
tradiciones o rutinas simplemente porque han sido hasta ahora transitadas y por ello se han vuelto 
comodas. Parte uno de observar minuciosamente la realidad, a pesar de las prisas, a pesar del estres y 
las presiones, externas e internas, y asi, observando, maquina cambios, proyecta realidades paralelas, 
una mejora aqui, una actualization alia y de repente lo que era A ha pasado a ser B porque la sustancia, 
sin ser transustanciada por algun elemento alquimico, siendo la misma ha dejado de ser la que era. Esto 
no es magia o, mejor, es la magia del vivir humano, humanidad y utopia caminan de la mano, lo han 
hecho siempre, y ahora siguen juntas. Porque ser humano es ser capaz de (re)crear mundos posibles, 
realidades paralelas, utopias, al fin y al cabo. 

Pero no todo es tan claro (aunque nos gustaria pensar que lo es), porque tambien palpita lo 
distopico a nuestro alrededor, como bien han configurado series y peliculas modernas (Black Mirror, 
Westworld, Elysium, Utopia, Childhood's End, The Purge, por mencionar unas pocas). Esto tambien 
implica un cambio, pero es un cambio a peor, una degeneration del orden social y del orden personal. 
Lo distopico, ademas, vende, porque lo alarmista tiene buena salida comercial en nuestro tiempo de 
angustia (como si no hubiesen alcanzado tal fama los Apocalipsis zombis que tanto nos frecuentan en 
las grandes y pequenas pantallas). Asi, la distopia, como utopia en negativo, como reflejo de lo utopico 
en su faceta aberrante, perversa y perniciosa, se nos presenta como mundo posible necesario, valga el 
oximoron, de manera muy relevante en estos dias. Esto nos hace empenarnos, acaso con mas fuerza, 
en el sentido de la utopia durante el primer cuarto del siglo XXI. Repetimos que lo que importa ahora es 
seguir confiando en un futuro mejor, en la utopia, porque eso se imbrica con el deseo tan humano de 
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mejorar su estancia en la tierra y en su propio constructo psique-soma. Asi, tener deseos de utopia nos 
aleja de otras rutas mas oscuras: la distopica, por un lado, y la de la gris aceptacion del determinismo 
mas inmovilista, por otro. 

Al fin, y centrandonos en lo que sigue, tenemos el honor de presentar un buen numero de trabajos 
que gravitan sobre la utopia como centra, asi lo hacen los textos de Beuchot, Coca, Aragon, Estay, 
Parama, Enrici, Gomez Redondo y Francisco, textos estos que buscan indagar sobre el sentido de la 
utopia desde diversas perspectivas, algunas propiamente filosoficas, otras ancladas en lo sociologico 
y lo educativo y otras desde paradigmas mas propiamente literarios. Asi, en este crisol, se entrecruzan 
veredas de investigation y reflexion para dar cuenta de una amplia panoplia de significaciones utopicas 
en el entramado de los complejos significados que codifican nuestro tiempo. 

Somos afortunados al poder coordinar este volumen que consideramos necesario, pero sobre todo 
tenemos que dar las gracias a la direccion de la Revista Utopia y Praxis Latinoamericana por la oportunidad 
brindada, y a los colaboradores por haber acudido prestos a la llamada y regalado generosamente su 
tiempo para poder haberlo hecho posible. Lo mejor esta mas adelante, en las siguientes paginas, por lo 
que cerramos por fin esta Presentacion y dejamos que las utopias se desvelen, con la dulzura precisa 
y preciosa de la necesidad y del progreso, de la esperanza en y por la humanidad y de su capacidad 
utopica para mejorar, a pesar de las dificultades. 


Francisco Jose Francisco Carrera 
Susana Gomez Redondo 

GIR Trans-REAL lab 
Dodorado en Formacidn en la Socledad del Conocimiento 
(Universldad de Salamanca) 
Dpto. de Didadica de la Lengua y la Literatura 
(Universldad de Valladolid) 
Espana. 
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Fausto, Prometeo y Petroleo: A la luz de Utopias 
Hermeneuticas y Alternativas 

Faust, Prometheus and Oil, with Respect to Hermeneutical and Altermodern Utopias 

Susana GOMEZ REDONDO 
Francisco Jose FRANCISCO CARRERA 

GIR Trans-REAL lab 

Doctorado en Formation en la Sociedad del Conocimiento, Unlversldad de Salamanca. 

Dpto. de Didactica de la Lengua y la Llteratura, Universidad de Valladolid, Espana. 


Resumen 

A la luz de las nociones de utopia y distopla, el presente 
articulo es un intento de aproximacion hermeneutica 
en torno a dos ejes principales: de un lado, las nuevas 
visiones epistemologicas altermodernas; de otro, 
el imaginario literario petrolero venezolano como 
argumento faustico y/o prometeico de la modernidad. 
Asl, en la primera parte desarrollaremos una propuesta 
epistemologica flexible, abierta y con vocation 
utopizante, basada en la Hermeneutica Analogies de 
Beuchot. Dicha reflexion servira de base epistemica en 
la tarea interpretativa de la segunda parte, en torno al 
corpus literario, el ‘mene’ y sus utopias y distopias. 
Palabras clave: Altermodernidad; Fausto; Hermeneutica 
analogies; Literatura; petroleo; Prometeo. 


Abstract 

With respect to the notions of utopia and dystopia, the 
present article tries to approach hermeneutically two 
main axis: on the one hand, the new epistemological 
altermodern visions; on the other, the Venezuelan literary 
oil imaginary as a faustian and/or promethean argument 
of modernity. Thus, in the first part we will develop an 
epistemological proposal which is flexible, open and with 
a tendency towards a utopian view, based on Beuchot's 
analogical hermeneutics. This reflection will serve as the 
epistemic basis in the interpretative task undertaken in 
the second part. 

Keywords: Altermodernity; Faust; Analogical 

Hermeneutics; Literature; Oil; Prometheus. 
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Susana G6MEZ REDONDO y Francisco FRANCISCO CARRERA 
Fausto, Prometeo y Petroleo: A la luz de Utopias 
Hermeneuticas y Alternativas 


1.- INTRODUCCION 

Muchas son las perspectivas desde las que afrontar una aproximacion a la literatura venezolana en 
sus conexiones con el hecho petrolero. Si, para empezar, es posible optar por analisis bien diacronicos 
bien sincronicos -election que nos conduciria por los vericuetos de la historia, la teoria y la critica 
literarias, o un deseable contacto entre ellas—, la subdisciplina comparatista de la tematologia brinda por 
su parte esa suerte de cartografia extensa y de limites no siempre bien definidos, en cuya hermeneutica 
pervive el rico sustrato de la transdisciplinariedad 1 . 

No en vano “hay, por lo menos, tres mil maneras de explorar el hecho literario”, diria Escarpit 2 . Y, por 
seguir en el mismo ambito interdisciplinario de la Sociologia de la Literatura, Chicharro insistira en que 

Tenemos conciencia de la extrema complejidad del dominio de conocimiento que es la realidad social 
que llamamos literatura, lo que ha posibilitado el reconocimiento de la legltima existencia de los diversos 
paradigmas en que se asienta hoy el saber literario [...], asi como la necesidad de poner en dialogo teorico 
dischos paradigmas para procurar avanzar cualitativamente en el proceso de construction de un saber 
complejo de los que es una realidad [...] sumamente compleja 3 . 

Partimos, pues, de este “caracter proteico y cultural de la propia literatura” 4 , para incidir en la riqueza 
del ‘caleidoscopio’ disciplinar que la conforma un objeto de estudio, el hecho literario, definido por el 
atributo de la complejidad 5 . 

A dicha multidimensionalidad se une, ademas, la intention de analizar el corpus textual a la luz 
de criterios que apelan a un imaginario tan determinante como es el petroleo y sus influencias en el 
ecosistema socio-historico venezolano. Todo ello sustentado por la hermeneutica como epistemologia de 
primer y segundo orden, desde la que dar respuestas a la tarea comprensiva de los textos a interpretar. 

Mas concretamente, sera la hermeneutica analogica de Beuchot 6 , a nuestro entender profundamente 
altermoderna, el adecuado paraguas ontologico y axiologico que de cobijo a propuestas epistemologicas 
interesadas en una polifonia disciplinar y metodologica, cuya base tiene la vocacion del encuentro: un 
dialogo, en suma, con pretensiones de equidad y tendencias utopizantes. 

Desde tales premisas, y dada la complejidad de nuestro objeto de estudio, su transdisciplinareidad 
y pluralidad epistemologica, parece pertinente abrir el presente trabajo con algunas disquisiciones de 
raiz metodologica. Dichas reflexiones conformaran la primera parte del articulo, y tienen como fin dar 
a comprender la mirada hermeneutica de la que partimos: una vision analogica, altermoderna y con 
vocacion de utopia que permeara la fase empirica. En esta ultima abordaremos el corpus textual en 
relation a la utopia/distopia inherente a los mitos faustico y prometeico, asi como sus concomitancias 
tematologicas respecto al imaginario petrolero venezolano. 

De este modo, la hermeneutica analogica - que aqui defendemos como posible koine altermoderna - 
imbricara el concepto de utopia tanto en el docens como en el utens, la reflexion (implicativa y explicativa) 
y su aplicacion, pues ambas forman parte de la tarea hermeneutica en sus dos facetas de teoria y praxis. 


1 NICOLESCU, B (2002). Manifesto of transdisciplinarity. SUNY Press. 

2 ESCARPIT, R (1971J. Sociologia de la literatura. Oikos-tau, Barcelona, p. 5. 

3 CHICHARRO, A (2005) El corazon periferico. Sobre el estudio de literatura y sociedad. Universidad de Granada, Granada, p. 35. 

4 LLOVET, J; CANER, R; CATELLI, N; MARTI, A& VINAS, D (2012). Teoria literaria y literatura comparada. Ariel, Barcelona, p. 23. 

5 MORIN, E. (2004). “La epistemologia de la complejidad”. Gazeta de antropologia, (20), p. 10. 

6 BEUCHOT M (2000). (2000). Tratado de hermeneutica analogica , 2 a edicion. Facultad de Filosofia y Letras de la UNAM/ftaca, 
Mexico. BEUCHOT, M (2011). Perfiles esenciales de la hermeneutica. Fondo de Cultura Economica. UNAM, Mexico DF. 
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2.-ALTERMODERNIDAD, COMPLEJIDAD Y UTOPIA EPISTEMOLOGICA 

En la decada de los 90 del pasado siglo, la Posmodernidad daria paso a una altermodernidad (en 
terminologia de Bourriaud 7 ), que, a caballo entre los eones moderno y posmoderno, trataba de encontrar 
un sutil equilibrio entre el llamado 'pensamiento debil' de este y los peligros totalitaristas aquel. Tal 
era altermoderna sabia, pues, de los riesgos de las dos orillas: alertada de la rigidez positivista de la 
Modernidad, conocia tambien los peligros de ese extremado relativismo nacido al amparo posmoderno. 

Desde una vision utopica, la altermodernidad bien podria as! traer la esperanza de un equilibrio entre 
ambos eones epocales, que se maticen y mejoren mutuamente. Amparada por la prudencia o phrdnesis 
aristotelica, dicha postura bien podria tener como meta axiologica futura la de aprender de lo mejor de 
nuestro pasado sin renunciar a las posibilidades del presente: en suma, la integration (altermoderna) 
de los paradigmas objetivo y subjetivo, metonimia y metafora, pensamiento fuerte y debil, metarrelato 
y relato intimista... y todas aquellas dualidades derivadas de la dicotomia modernidad/posmodernidad. 

Bourriaud piensa el presente desde parametros que exigen recomponer lo moderno, esto es, 
“reconfigurarlo en funcion del contexto especifico en que vivimos. Porque existe un eon moderno, 
un soplo intelectual que atraviesa los tiempos” 8 . Para el autor, en los inicios del XXI seria entonces 
posible apropiarse nuevamente del concepto de modernidad, sin experimentar en absoluto la tentacion 
de volver al pasado ni ignorar las saludables criticas a las tendencias totalitaristas y colonialistas 
del siglo precedente. 

En un sentido socio-cultural, reivindicar la modernidad implicaria renunciar al desencanto 
posmoderno, pues en cierto modo quiza no estemos tan lejos de los metarrelatos, el pensamiento fuerte 
y las tendencias utopicas de practicas sociales, pollticas y ciudadanas. 

En un sentido epistemologico, ademas de algunos paradigmas emergentes que tratan de propugnar 
alternativas a los hegemonicos, la analogia altermoderna y su utopia bien podrian ser el nuevo parti 
pris de la epoca, espacio socio-historico en el que se situa el entrecruce cultural de ambos eones. Tal 
aproximacion confiere a los aspectos metodologicos un lugar importante, sin otorgarles no obstante el 
poder dictatorial que detentaran en la vieja modernidad. Hablamos de una vision epistemologica plural, 
analogica y compleja (no fragmentada), que, alejada de totalitarismos positivistas y univocistas, huye 
plenamente de toda negligencia equivocista. 

En nuestra opinion, dicha position de equilibrio encuentra en la Hermeneutica Analogica de Beuchot 9 
el respaldo no solo epistemologico, sino axiologico y ontologico, capaz de vislumbrar un horizonte de 
esperanza en el hacer cientifico y perseguir la diversidad, sin caer por ello en eclecticismos ausentes de 
rigor. De ser esto cierto, podriamos arriesgarnos a decir que, si la hermeneutica fue definida por Vattimo 10 
como la nueva koine cultural del pensamiento debil posmoderno, la hermeneutica analogica bien podria 
serlo de esta Altermodernidad que nos ha tocado vivir. 

De este modo, la hermeneutica analogica amparara nuestra tarea interpretativa no solo 
en el abordaje plural de metodologias holisticas y no excluyentes, sino en el dificil arte de 
contextualizar la multidimensionalidad y complejidad de nuestro objeto de estudio, siempre desde 
planteamientos sutiles y analogicos. 

De un lado, porque si los intentos de transdisciplinariedad parten de planteamientos flexibles 
alejados de toda dictadura positivista, no eluden sin embargo la especificidad de las disciplinas y el uso 
de sus metodos de orden y sistematizacion. 

7 BOURRIAUD, N (2009). Radicante. Adriana Hidalgo Editora, Buenos Aires. 

8 Ibid., p. 14. 

9 BEUCHOT, M (2000). Op. cit., BEUCHOT, M (2011). Op. tit. 

10 VATTIMO, G (1991). Etica de la interpretation. Barcelona, Paidos Iberica 
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De otro, porque como recoge Ortiz-Oses 11 , la metodologia hermeneutica puede ser expuesta en 
tres pasos. Estos son los tres modos de sutileza tradicional, que son susceptibles de guiar el itinerario 
metodologico: 1) subtilitas Intelligendi (implicandi para Beuchot) o sutilidad para entender; 2) subtilitas 
Explicandi o sutilidad para explicar y 3) subtilitas Applicandi o sutilidad para aplicar 12 . 

Convencidos de que toda epistemologia se imbrica en elementos ontologicos, compartimos de este 
modo supuestos cercanos a la conception de Ricoeur. Creemos, con Beuchot, que mas aca y mas alia de la 
vision de Gadamer de la hermeneutica como ausencia de reglas (a exception de la prhdnesis aristotelica) 
se puede hablar con Ricoeur “de metodo hermeneutico en un sentido muy amplio, sencillamente como la 
recopilacion de experiencias de procedimiento, que nos proporcionan algunas reglas” 13 . 

Es asi, a partir de esta postura a caballo entre la dinamica epistemologica y la esencialidad 
ontologica, desde donde entendemos es posible realizar una interpretation de la obra literaria de un 
modo analogico y respetuoso con las intenciones de texto y autor, asi como con las interpretaciones 
de los otros y sus particulares lecturas. Tal propuesta de equilibrio parte de una doble pretension de 
horizontalidad y ecuanimidad: i) entre los elementos de la triada comunicativa y ii) entre las diferentes 
‘verdades' de los otros receptores y las propias. 

De esto se deduce que su tendencia es utopizante en la teoria y la practica, en tanto i) pretende 
un encuentro entre las diferentes corrientes literarias e interpretativas, cuya historia se ha construido 
con teorias dominadas por uno u otro elementos de la triada comunicativa y ii) deja espacio a nuestros 
analogos y sus interpretaciones sin renunciar a las nuestras, en una vocacion de encuentro y apertura al 
otro que no solo deberia estar en la raiz de todo dialogo y afan interpretative y comprensivo, sino como 
sustrato de una axiologia y ontologia cognoscente y vital. 

En este sentido, la vocacion de encuentro de la hermeneutica analogica nos interesa especialmente, 
pues entendemos hace de sintesis de visiones ontologicas y epistemicas encaminadas a tender puentes: 
entre disciplinas y metodos; entre el yo y el otro; la modernidad y la posmodernidad; la diacronia y la 
sincronia; el objeto y el sujeto; el individuo y la comunidad... y entre procesos de signification que 
conectan distintos niveles de sentido. La meta es obtener una mayor comprension de realidades y 
objetos de estudio basados en un compiexus y continuum , esto es, no susceptibles de la fragmentation 
y escision propia de lo posmoderno, mas tampoco sujetos al positivismo, su univocidad e hiperbolizacion 
del objeto. Nuestro discurso se situa, por tanto, en un terreno altermoderno, en el que los grandes relatos 
de la modernidad vuelven a tener cabida. No obstante, no excluimos por ello las propuestas intimistas 
y ‘debiles’ por las que apostara la posmodernidad, como reflejo de los cultural studies , la tolerancia y el 
‘pensamiento debil'. 

La propuesta hermeneutica analogica se situa, pues, en el punto de cruce de ambos, aproximacion 
epistemologica flexible, abierta, altermoderna y profundamente inclusiva: la utopia, en fin, de una 
horizontalidad transmetodologica, basada en la diversidad y pluralidad cognitiva y epistemica. 

Tal vision se sustenta, claro esta, en una position axiologica. Tal y como defiende Beltran 14 , los 
valores del investigador no solo estan presentes, sino que cumplen un papel legitimo, en absoluto 
espureo, no como arma ideologica sino como contribution reflexiva y racional. 

11 ORTIZ-OSES, A (1986) La nueva filosofia hermeneutica: hacia una razon axiologica posmoderna. Anthropos, Barcelona. 

12 Como recuerda BEUCHOT (2011). Op. cit. La subtilitas y sus tres niveles aparecen en Instituciones hermeneuticae sacrae 

(RAMBACH, 1723), para reaparecer en 1761 en Institutio Interprets Novi Testatementi, de Johan August Ernesti. Por su parte, en 

1829, Schleiermaher las reduce a la subtilitas intelligendi (sutileza para entender), rindiendo tributo al acto de comprender como 

centra de toda su teoria hermeneutica. 

13 BEUCHOT, M (2011). Op. cit., p. 40. 

14 BELTRAN, M (1986). “Cuestiones previas acerca de la ciencia de la realidad social”, in: GARCIA FERRANDO, M; IBANEZ, J & 

ALVIRA, F (1986). El analisis de la realidad social. Metodos y tecnicas de investigation, Alianza Universidad Textos, Madrid. 
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Dichos valores tendran que estar, por ende, tamizados por la prudencia y la sutileza, en tanto en 
cuanto su argumentation y defensa deberian basarse en una verdad flexible, abierta pero no equivoca, 
pues no renuncia a cierto relativismo ni al anclaje otorgado por el rigor investigador. Tal postura ha de 
hallarse necesariamente en esa intersubjetividad que convierte nuestras interpretaciones en conclusiones 
validas pero no unicas, las cuales se confirman, desmienten o transforman en la comparativa con las de 
los otros. Intersubjetividad, en suma, que acerca y hace crecer al individuo y la colectividad, a niveles no 
solo cognoscentes sino holisticos y, por tanto, de vocation utopica. 

En este itinerario, la verdad no es una y sola pero tampoco infinita, pues la falta de limites la 
destruiria. Encuentra su equilibrio gracias a una dignificacion intersubjetiva y referential, en donde el 
proceso interpretativo-comprensivo requiere del otro, sus diferencias y semejanzas con la propia verdad. 
Es el otro el que nos proporciona la medida, y en esta tarea dialogica, lo sincronico y lo diacronico 
aparecen como coordenadas espacio- temporales en las que lo socio-historico y lo cultural conversan 
en las orillas de la transmision y la mutation, a traves de las epocas y las civilizaciones. Si, de un lado, 
cada epoca y contexto tiene sus propios imaginarios (en el sentido que le diera Castoriadis 15 ), los temas 
universales se transmiten como memes o unidades culturales que alimentan el imaginario simbolico 
universal del ser humano (en el sentido mitico, y mas dinamico, que le otorgara Duran 16 ). 

Ambas concepciones aportan un nuevo dialogo interpretative, y confieren a la tematologia una 
geografia hecha de la individualidad de la obra y su inscription cultural y magmatica: una tarea entre lo 
uno y lo diverso, como senalara Guillen 17 , que es susceptible de establecer evidentes correspondencias 
con la analogia y su hermeneutica. 

En este equilibrio entre el establecimiento de verdades abiertas y flexibles, Beuchot apunta 
asi la necesidad de una jerarquizacion que permita una interpretation abierta, pero sin tendencia al 
infinito. La analogia respeta la diferencia sin renunciar a la semejanza y, sin descartar, por tanto, cierta 
universalization exenta de rigidez. Interiorizar las verdades del otro, en suma, sin diluirnos en el. 

Partimos de la conviction de que es el contacto con las verdades de los otros lo que nos proporciona 
una dimension de nosotros mismos: el encuentro con nuestros analogos el que posibilita ese contraste 
intersubjetivo al que aluden Smilg Vidal 18 y 19 , este ultimo como requisito imprescindible de la tarea 
hermeneutico-analogica. 

No en vano necesitamos de los demas, de nuestros analogos, para confrontar nuestras percepciones. 
Sin el otro y su(s) perspectiva(s) nos convertimos en seres univocos, aferrados a la rigidez de nuestras 
‘verdades’ como si de atalayas de naipes se tratara. Pero tambien es necesaria la existencia de criterios 
que nos impidan caer en un vaiven arbitrario para nuestras estructuras cognitivas, emocionales y 
axiologicas. 

No es otra cosa que ese permanente ir hacia si a traves del otro y viceversa lo que da buena parte 
de sentido a la literatura: me conozco y me doy sentido a traves del otro; conozco al otro y le doy sentido 
a traves de mi. No es otro tampoco el juego hermeneutico analogico, dinamica entre la mismidad y 
la otredad en la que, diversos y semejantes, comparamos nuestras verdades con las de los otros, y 
modulamos el grado de apertura desde el que sostenerlas o modificarlas. 

15 CASTORIADIS, C (2013). La institution imaginaria de la sociedad, Tusquets, Barcelona. 

16 DURAND, G (1993). De la mltocrltlca al mitoanalisis: figuras miticas y aspeclos de la obra. Barcelona: Anthropos. DURAND, G 

(2000). Lo imaginario, Ediciones del Bronce, Barcelona. 

17 GUILLEN, G (2005). Entre lo uno y lo diverso. Introduccion a la literatura comparada (ayery hoy), Tusquets, Barcelona. 

18 SMILG VIDAL, N (2016). “Posibilidades y limites de la comprension de la verdad como adecuacion", in: NICOLAS JA & 

GRONDIN, J (2016). Verdad, hermeneutica, adecuacion, Tecnos, Madrid. 

19 BEUCHOT, M. (2011). Op cit. 


Susana G6MEZ REDONDO y Francisco FRANCISCO CARRERA 
Fausto, Prometeo y Petroleo: A la luz de Utopias 
18 Hermeneuticas y Alternativas 

Creemos, con Frapolli 20 , que aprenderemos algo importante acerca de la verdad cuando seamos 
capaces de explicar como es posible que esta involucre a un tiempo la igualdad y la diferencia. 
Entendemos que tal anhelo pasa por adoptar una vision no solo equilibrada y prudente, sino regida 
ademas por una profunda voluntad utapica de equidad y conocimiento analogico. 

Tal necesidad de procesos de referencialidad se relaciona asimismo con esa tendencia a 
lo utopico como reaction ante el ambiente y su reconfiguration conforme a un patron humano, 
la cual participa de la vision holistica que hermeneutica y literatura 21 comparten en pro de la (auto) 
transformation y (auto)trascendencia. 

Y en esta jerarquizacion de nuestro sistema de verdades que requiere de itineraries de asimilacion 
intersubjetivos, el dialogo suscitado tambien se hilvana, sincronica y diacronicamente, no solo entre 
la semejanza y la diferencia; la mismidad y la alteridad... sino entre el arquetipo, mas estatico, y el 
caracter mas dinamico del mito; la atencion al momenta socio-historico y al universal simbolico; el meme 
o argumento fundacional que, como imaginario cultural, se transmite y transmuta. 

3 .- EL ENCUENTRO COMO ESPERANZA 

Ya hemos visto que nos movemos en un terreno que exige habilidad y sutileza para no caer en las 
redes del equivocismo sin ser desterrados al reino de la univocidad. Entendemos que la busqueda por 
hallar otras formas de construccion del conocimiento y de relacion con el saber ha de ser, por tanto un 
puente entre yo y los otros, el presente y el pasado, las disciplinas y sus particulares metodos y lenguajes. 

Lejos de renunciar a lo heteroclito en favor de discursos fragmentados, la transdisciplinariedad trata 
de escalar esa suerte de 'torre de babel' que divide no solo las areas de conocimiento, sino las distintas 
aproximaciones al conocimiento. 

En este sentido, no son pocas las voces que, en el intento de que los especialistas abandonen sus 
respectivas atalayas y particulares jergas academicas, reclaman un lugar de encuentro: entendemos, 
en fin. Es la utopia de una especie de 'esperanto cognoscente', hermeneutico mas que hermetico, en el 
que transgredir fronteras entre lenguaje y metodos del saber. Un escenario complejo y, mas que inter, 
transdiscipinar , en el que confluyan diferentes disciplinas y aproximaciones al conocimiento, pero un solo 
lenguaje compartido. 

En esta nueva utopia integradora y con vocation de encuentro hermeneutico, transdisciplinar y 
transmetodologico, la diversidad y la equidad disciplinarias se alzan como tendencias humanistas y 
holisticas de ese conocimiento no fragmentado. Pero, como toda utopia, esta exige no pocas renuncias, 
entre ellas el abandono de la atalaya academica que situa al especialista por encima de su particular 
reinado cognoscente y linguistico. 

Hace ya dos decadas, De Avila apelaba a la inexistencia de toda “atalaya cientifica panoptica 
concebible” de no ser “en el delirio de una autoridad epistemica absoluta”: “en la construccion de 
conocimiento se opera con la idea de verdad [...] conviene apuntar que el sentido de esta palabra cambia 
radicalmente si se atribuye el criterio de verdad a la realidad o al conocimiento. En todo caso, la verdad 
cientifica es una verdad relativa y condicionada por el mismo proceso de conocimiento” 22 . 

20 FRAPOLLI, MJ (2016). “i,Que signifies adaequatiol Representation, identidad y diferencia", in: NICOLAS JA & GRONDIN, J 

(2016). Op. c/f. 

21 Mumford confirma la evidente relacion entre utopia y literatura en la siguiente affirmation: “ [...] cuando el mundo ‘real’ se hace 

tan pesado y sombrio, debemos refugiarnos, si queremos recuperar el equilibrio, en otro que responds de forma mas perfects a 

nuestros mas profundos intereses y deseos: el mundo de la literatura" (MUMFORD, L (2013). Historia de las utopias. Pepitas de 

Calabaza, Logrono, p. 31). 

22 Cit. por CHICHARRO, A. (2005). Op. cit., p. 32. 
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La tarea pasa no por universalizar [y objetualizar] la Verdad', sino por relativizarla [y, subjetivarla], 
en un esfuerzo que implica una suerte de humildad cientifica: no solo se ha de tomar conciencia de estar 
operando sobre un corpus delimitado en un ambito definido, sino que se debe aceptar que la mirada del 
investigador (sujeto) sobre el objeto de estudio es subjetiva y esta influida por el contexto socio-historico. 

Se trata de una ‘verdad’ contextualizada que es, por tanto, limitada, relativa y con cierta tendencia 
al equivocismo. Para ello es necesario, reiterara Beuchot 23 poner a jugar tanto la interpretacion 
literal como la alegorica, la metonimia y la metafora. Dicha tarea exige un alto grado de ductilidad al 
investigador, quien ha de manejar con habilidad y sutileza el “arte de distinguir”, con el fin de evitar “la 
ingenuidad de la textualidad sin contextualidad y tambien la osadla descabellada de la contextualidad 
sin ninguna textualidad” 24 . 

Esta idea entronca con algunas premisas del empirismo contextual de Longino 25 y su enfoque 
para el analisis del conocimiento cientifico. La autora retoma algunas caracterlsticas tradicionales del 
empirismo filosofico, y las combina con los trabajos mas contemporaneos de la filosofla de la ciencia 
y aspectos epistemologicos feministas. Esceptica a las posturas cientificas tradicionales, opta por una 
vision equilibrada entre valores epistemicos y contextuales, oponiendose as! a la dicotomla clasica de la 
adquisicion del conocimiento cientifico. 

Longino, que analiza varios ejemplos de la historia de la ciencia para ilustrar sus tesis, establece 
parametros en los que la verdad se aleja del univocismo positivista, pues es influida por el contexto en 
el que se produce y analiza. Asl, “el apoyo evidencial de una hipotesis es una cuestion relativa”, pues 
depende del contexto en que se dan las creencias y supuestos 26 . 

Como la verdad beuchotiana, lejos de ser tarea simple o laxa resulta tanto mas compleja y necesitada 
de precision en cuanto exige una atencion plena no solo hacia el objeto de estudio, sino en el cultivo 
de esa prudencia y un virtuosismo (en su doble acepcion etica y tecnica) capaz de mantener la tension 
que equilibre epistemologla y contexto. La analogla requiere no sucumbir a dicha tension, esto es, no 
agotarse en la misma ni ser lanzado hacia uno de los polos, para, de esta forma, tejer cuidadosamente 
la urdimbre texto/contexto. 

Entendemos que los planteamientos expuestos hasta aqul conducen a una suerte de vision 
‘panparadigmatica’ o, en palabras de Martinez Miguelez, “paradigma universal, metasistema de referenda 
cuyo objetivo sea guiar la interpretacion de las interpretaciones y la explicacion de las explicaciones". 
De este modo, sus postulados seran mas amplios, pues no pueden ser especlficos de un paradigma 
particular 27 . 

Se trata, en suma, de aprehender la realidad en ese “contexto mas amplio” que ofrecen “las 
diferentes disciplinas invocadas”. Tal orientacion paradigmatica es portadora de matrices semejantes al 
funcionamiento de la mente humana, cuya 

(...) decision es tanto mas sab/a cuantos mas hayan sido ios angulos y perspectivas bajo los cuales 
fue analizado el problema en cuestion. Por consigulente, la investigacidn cientifica con esta orientacion 
paradigmatica transdisciplinar consistiria, basicamente, en llevar este proceso natural a un mayor nivel de 
rigurosidad, sistematicidad y criticidad 28 . 

23 Ver BEUCHOT, M (2000). Op. cit. BEUCHOT, M (2011). Op. tit. 

24 BEUCHOT M (2011). Op. tit., p. 162. 

25 LONGINO, H (1990). Science as social knowledge. University press, NJ: Princeton. LONGINO, H (1993). “Subjects, Power 
and Knowledge: Description and Prescription in Feminist Philosophies of Sciencie”, in: ALCOFF, L & POTTER, E (Ed). Feminist 
Epistemologies, N. York, Routledge. 

26 LONGINO, H (1993). Op. tit., p. 45. 

27 MARTINEZ, MIGUELEZ, M (2008). Epistemoiogiaymetodoiogia cualitativa en las tiencias sociales.JnWas, Mexico D. F., pp. 28-29. 

28 Ibid., p. 31. 
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La asuncion de dicho multiperspectivismo nos Neva a entender la logica investigadora como un 
proceso similar al acto cognoscente connatural al ser humano, si bien las mayores exigencias de aquella 
requeriran de un entrenamiento mayor pero no diferente. No en vano dotar a la exploration de un caracter 
investigador no es sino sistematizar esa vocacion interpretativa que induce al ser humano a perseguir 
las respuestas. 

En esta busqueda innata del conocimiento, los metodos y paradigmas no son univocos y restrictivos, 
pues estan guiados por un anhelo que no entiende de exclusiones metodicas ni tecnicas. Antes bien, la 
razon y la intuition intervienen en el uso de determinadas tecnicas y metodos, en un proceso que sera 
tanto mas acertado cuanto mas habiles seamos en el arte de la sutileza y la prudencia. Tal election 
tendra, por tanto, mas que ver con el contexto, las circunstancias y las necesidades planteadas por el 
objeto de estudio que con un determinado paradigma susceptible de coartar el proceso y sus frutos. 

Segun el “Principio de Complementariedad”, el ser humano es incapaz de “agotar la realidad con 
una sola perspectiva, punto de vista, enfoque, optica o abordaje” 29 . Por tanto, convenimos con Martinez 
Miguelez en que, en un sentido amplio, el metodo hermeneutico dialectico es usado, consciente o 
inconscientemente, por todo investigador y en todo momenta, ya que la mente humana es por naturaleza 
interpretativa, es decir, hermeneutica. 

En conclusion, y tal como hemos visto, una mirada transdisciplinar del universo cientifico Neva 
indefectiblemente a defender una epistemologia dialogica, holistica y utopizante, cuya tendencia es la 
de replicar la naturaleza interpretativa-comprensiva del ser humano. Esta vuelta a lo innato no deja de 
tener un nuevo trasfondo dialogico, esta vez entre lo implicito y lo explicito, que necesariamente conduce 
al establecimiento de normas epistemologicas con raiz esencialmente ontologica, pues forman parte de 
la esencia humana. La union, en suma, que conduce a un conocimiento holistico del ser y cuya utopia 
cognoscente ha sido pretendida desde areas a las que se les ha atribuido disimilitud, como la ciencia, la 
poesia, el psicoanalisis o la espiritualidad. 

Entendemos que, de un lado, la complejidad de nuestro objeto de estudio necesita de esa vision 
integradora, analogica y sistemica, pues su armazon se construye desde la flexibilidad, la apertura y 
la ductilidad, sin renunciar no obstante al rigor investigador de lo univoco. De otro, la altermodernidad 
en la que vivimos requiere de una metodologia transdisciplinaria, capaz de pensarla desde diferentes 
perspectivas y un solo lenguaje (cuyo caracter holistico e inclusivo analizaremos mas adelante). 

Es esta misma vision utopizante a la que alude Mumford, cuya vocacion de encuentro atenta contra 
la fragmentation posmoderna para volver la mirada a la tradition humanista y su perdida. 

Tal y como yo lo veo, no existe ninguna base logica genuina para disociar la ciencia del arte el conocimiento 
del sueho, las actividades intelectuales de las emocionales. La division entre ambos es simplemente una 
cuestion de conveniencia, pues las dos actividades son simplemente modos distintos en que los seres 
humanos crean orden a partir del caos en el que se encuentran. Esta es la perspectiva del humanista [.. ,] 30 . 

Perspectiva que iria perdiendose con la especializacion y su particular lucha de poderes cientifica y 
academica, y que marcaria el rumbo del pensamiento humano, pues a partir de tal perdida, el cientifico 
seria un tipo de persona y el artista otro; a partir de entonces, el idolum de la ciencia y el idolum del arte 
no deberian estar fusionados en una unica personalidad; a partir de entonces, comenzo de hecho la 
deshumanizacion del arte y de la ciencia 31 . 

29 ibid., p. 34. 

30 MUMFORD, L (2013). Op. eft, p.14. 

31 Ibid., p. 15 
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En este orden de cosas, muchas son las voces que en la era de la complejidad reclaman una vuelta 
a esa union de lenguajes y aproximacion al saber. En la apuesta por las nuevas teorias del conocimiento, 
el positivismo, la razon objetiva y el cientifismo modernos dejaron de ser los unicos modos validados 
de saber, para dar paso a una apertura atenta a la contradiction, el Tercero incluido y el Pensamiento 
Complejo 32 , la inteligencia sentiente zubiriana 33 , la conciencia afectiva como principio de la Etica de 
Lupasco 34 0 la razon poetica zambriana 35 . 

La complejidad, sintoma y parte, causa y consecuencia, de esta nueva cultura, implicara las rupturas 
epistemologicas y la mirada hacia los paradigmas emergentes. En ella, tanto la alogica de los fenomenos 
emocionales, afectivos y poeticos como la subjetividad interpretativa y los saberes del universo cotidiano 
(incluyendo la intuicion, la experiencialidad o, en ultima instancia, el imaginario) conforman otras puertas 
en el acceso al conocimiento. 

Grondin, que insiste no tener nada en contra de la ciencia moderna, matiza al respecto que 

La verdad cientifica es apenas una forma de esa verdad, ya que la definition de la verdad es mucho mas 
antigua, con raices en la filosofia griega. La verdad cientifica es una forma de verdad que se funda en la 
objetividad, en el control metodico [...] pero no es la unica forma de verdad. Existe la verdad de la poesia, 
la verdad de la obra de arte, la verdad del saber practice, la verdad de la orientation natural del mundo; y 
ninguna de ellas conforma un saber objetivo. Lo que criticamos al pensamiento moderno es su pretension 
a la exclusividad, que es la unica forma de verdad, lo cual nos parece una exageracidn 36 . 

Puede que la respuesta este en esa bien entendida (utopica por esperanzadora) altermodernidad 
propuesta como alternativa a una imposible post-posmodernidad, la cual retoma debidamente adaptados 
los grandes ideales y utopias modernas. 

En esta defensa de un eon moderno que atraviesa el tiempo, y como senala Bourriaud 37 , se haria 
pues necesario volver a pensar lo moderno a partir de la globalization y su complejidad. Se trata, en 
sintesis, de constatar la superacion del pensamiento posmoderno y los viejos paradigmas, sin caer en 
nociones como vanguardia, universalismo, progreso, racionalidad, positivismo, univocismo, etc. Tales 
conceptos, alimentados por los Postcolonial o Cultural Studies, critican a la vez que legitiman, desde la 
condescendencia eurocentrista, tanto las luchas anticoloniales como una perpetuation discriminatoria 
de las minorias, fruto de una tolerancia paternalista. Esta pugna pasa, en opinion del autor, por una 
relectura del llamado pensamiento fuerte propio de la Modernidad, representada por los nuevos autores 
'radicantes' (y no rizomas, dira), asi como por los actuates pensadores de un discurso potente y no 
fragmentado. 

Por otra parte, no deja de ser significativo que las nuevas utopias y los paradigmas emergentes 
se consoliden con fuerza en una crisis que mas de un pensador ha comparado con la Tercera Guerra 
Mundial e incluso con el Apocalipsis. La reflexion teorica y la creation literaria, que muchas veces van 

32 Ver MORIN, E & PAKMAN, M (1994). Introduction al pensamiento complejo. Barcelona: Gedisa y LUHMAN, N (1998). 
Complejidad y modernidad. De la unidad a la diferencia. Trotta, Madrid. 

33 ZUBIRI, X (1980). Inteligencia sentiente. Alianza, Madrid. 

34 LUPASCO, S (1987). L'energie et la matiere psychique. Editions du Rocher, Paris. 

35 La razon poetica zambriana ha impulsado numerosos estudios, entre ellos lo de MAILLARD, C (1992). La creation por la 
metafora: introduction a la razdn-poetica (Vol. 67). Anthropos Editorial; SAVGNANO, A & ALONSO FHL (2005). Maria Zambrano: 
la razon poetica. Comares y, directamente relacionado con la hermeneutica, el de SEVILLA, S (1997). La razon poetica: mirada, 
melodia y metafora. Maria Zambrano y la hermeneutica. Maria Zambrano: la razon poetica o la filosofia, pp. 87-108. 

36 GRONDIN, J (2005), in: JMENEZ FLOREZ, T (2005). “En defensa de la hermeneutica", Entrevista con Jean Grondin. 
Venezuela: Conciencia Activa. 

37 BOURRIAUD, N (2009). Op. tit. 
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de la mano, suscitan posturas que, a pesar de encuentros y desencuentros, posturas y contraposturas, 
tratan de hacer converger polaridades dificiles pero potencialmente reconciliables. 

Por otro lado, y teniendo en cuenta el presente clima social, no esta de mas reflexionar sobre como 
las viejas utopias modernas reaparecen, en manifestaciones empenadas en hacer digerir, a golpe de 
idealismo, la estetica de pesimismo que preside la epoca. Puede que se deba a que los escenarios 
de la literatura actual y los paradigmas emergentes se construyan con la argamasa de la utopia y los 
ladrillos del desencanto. 0 quiza sea la valentia del naufrago la que nos hace seguir buscando nuevos 
paradigmas sociales, educativos, politicos, axiologicos, artisticos, epistemologicos... en los que hallar 
nuevas propuestas comprensivas, o viceversa. 

4.- EL ENCUENTRO COMO ESPANTO 

Parece claro que, en la era de la complejidad, es imperativo superar por tanto toda escision no solo 
disciplinar, sino linguistica. Transgredir la jerga academica de las especializaciones implica dejar atras 
esa hegemonia positivista que, desde actitudes exclusivas y exclusivistas, se arrogara la supremacia 
del conocimiento. Y lo hacia gracias, entre otras premisas, a una supuesta validez respaldada por un 
lenguaje con pretensiones de neutralidad. 

Si el lenguaje es una representation isomorfica del mundo 38 , la conception de este y su retrato 
arrojan una position ontologica y, por inclusion, axiologica y epistemologica, en la que resulta cuando 
menos coherente abogar por la superacion de una multisecular dicotomia: la supuesta escision entre 
lenguaje cientifico y literario. Se puede, en suma, hablar de literatura desde un lenguaje al que no se le 
oblige a domenar su poeticidad en aras de una (supuesta) mayor validez. 0 lo que es lo mismo: practicar 
lo que, en terminologia barthiana 39 , sea “escritura” y no solo “escribiduria”. 

Tal postura entenderia la teoria y la metateoria como ejercicio de desautomatizacion linguistica similar 
a la literaria, donde el lenguaje no sienta el anhelo de la transparencia y participe del placer creativo y 
lector a caballo entre lo literal y lo literario (si es que ambos conceptos existen como tales): hablamos de 
un territorio compartido, en el que no sea extrano ese extranamiento que el formalismo ruso atribuyera a 
la literariedad del hecho poetico como presupuesto estetico y creativo enfrentado a lo cientifico. 

El sentido de tal reflexion vuelve a ser el de fijar posiciones en torno a esa vocation de encuentro 
con tintes utopicos que traspasa este trabajo: no solo desde el punto de vista del lenguaje, sino desde 
una aproximacion intelectiva y afectiva hacia el otro que requiere de un contacto a diferentes niveles 
(razon, sentimiento, ciencia, afecto, intuicion, sensorialidad y sensibilidad poetica, etc) respetuoso 
y enriquecedor. El verdadero sentido, en suma, del dialogo y la apertura al descubrimiento y las 
perspectivas ajenas, sin renunciar necesariamente a la propia y sin cerrarnos a su modification. Que 
otra cosa puede ser, si no, el encuentro. 

En esta actitud subyace esa tendencia empatica y comprehensiva integradora que entendemos 
comparten el hecho literario y hermeneutico: el de conocer la experiencia humana, resumiria Todorov 
refiriendose a la literatura. 

Asi, y si se persigue superar el cisma metodico, disciplinar y conceptual, sera preciso hacerlo tambien 
a un nivel discursivo. La integration pasara necesariamente por la busqueda de un lenguaje comun no 
solo en el ambito de lo cientifico, sino, mas alia de las fronteras internas de este, por la supresion de todo 
prejuicio que lo separe de lo poetico. Es la elimination de la escision lo que se pretende en ese 

38 WITTGENSTEIN, L (1994). Tractatus logico-philosophicus. Edusp. Ver tambien MOUNCE, HO; MAYORAL, J & VICENTE, P 

(2007). “Introduction” al Tractatus de Wittgenstein. 

39 BARTHES, R (2009). El susurro del lenguaje: mas alia de la palabra y la escritura. Paidos, Barcelona. 
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(...) ir hacia la literatura, pero no ya como objeto de analisls, sino como actividad de escritura, abolir la 
distincion, que procede de la logica, que convierte a la obra en un lenguaje objeto y a la ciencia en un 
metalenguaje, y poner de esa manera en peligro el ilusorio privilegio que la ciencia atribuye a la propiedad 
de un lenguaje esclavo 40 . 

En este orden de cosas, Blanchot defiende su vision sobre la emocion poetica no como “un 
sentimiento interior, una modification subjetiva, sino un extrano afuera dentro del cual estamos arrojados 
en nosotros fuera de nosotros” 41 . 

Guasch, por su parte, analiza su trayectoria academica en terminos en los que se percibe un ir en 
busca no solo de lo poetico, sino de lo que bien se podria interpretar como prudente y sutil regreso, en 
tanto en cuanto encuentra en los clasicos su parti pris poetico y cognoscente. 

Gracias a los clasicos vuelvo a ser un poeta, porque ahora se que solo siendo poetas entenderemos el 
mundo. Durante mucho tiempo me hicieron creer que “traducir las sensaciones en verbo es (...) mas 
propio de poetas que de cientificos sociales. Ya no pienso igual: solo siendo poetas entenderemos el 
mundo, aunque quizas no podamos explicarlo. El sentimiento es universal, La razon y el positivismo que 
genera, son tan solo productos sociales especificos de un momento historico concreto. La realidad es 
como una escultura que puede ser mirada desde distintos angulos [...] Tan legitimo es sentir la realidad 
como pretender explicarla. Sin embargo, el totalitarismo positivista nos impide sentir: dar vueltas 
en torno a la escultura 42 . 

En misma linea se situa Coca, al insistir en la necesidad de conjugar no solo las visiones cientifica y 
humanista, sino una suerte de “racio-lirismo” conducente a una “ciencia hibrida”, en la que tienen cabida 
la emocion humana y los sentimientos. Atenta a la creatividad y el yo poetico como lenguaje y herramienta 
cognoscente, su “socio-hermeneutica multidimensional” defiende una vision “integracionista, lirica, 
personal, diversa y con distintas dimensiones de observacion/interpretacion”, en la que la experiencia 
cotidiana es vital. Portadora, asi, del “lirismo imprescindible en el desarrollo de una teoria afectiva, esta 
inclusion de lo sentiente, o lo poetico, en el ambito de lo racional” conduce a una conjugation entre 
pensamiento y sentimiento, voz cientifica y poetica, que se unen en una dialectica hermeneutica de 
perspectiva integrada y multidimensional en la que “nos encontramos con el unico camino” que nos haga 
llegar a un “conocimiento de lo profundo” 43 . 

Parece evidente que esta defensa de la recuperation de cierto lirismo en las ciencias se acerca a un 
espacio de mayores riesgos heteroclitos y heterodoxos, que no obstante participa de una creatividad que 
el discurso ‘neutro' suele tener vetada. Dicha creatividad se hace patente en autores como Barthes 44 , 
quien defiende ese espacio de cruce en el que confluyen ciencia y literatura (esa “escritura de ensayo” 
que percibe con deleite el “ritmo amoroso de la ciencia y del valor: heterologia, goce”). Es una suerte de 
utopia del susurro, que Neva al lenguaje y la escritura a un punto de fuga del placer en el que no cabe 
la asepsia. 

El lenguaje, pues, como lenguaje transfronterizo, capaz de atender a las nuevas demandas de lo 
altermoderno y transdiciplinar para evocar, con Juarroz, “las posibilidades de union y encuentro, asi como 

40 Ibid., p. 18. 

41 BLANCHOT, M (1969). El libro que vendra, Monte Avila, Caracas, p. 262 

42 GUASCH, 0 (1996). Observacion participants Vol. 20. CIS, p. 17. 

43 COCA, JR (2016) “Pineiro y Otero como pilares de una hermeneutica multidimensional: hacia una hermeneutica alter-cientifica 
personal y experiencial”. Utopia y Praxis Latinoamericana. Ano 21, n°. 72, pp. 79-86. Revista Internacional de Filosofia 
Iberoamericana y Teoria Social. Universidad del Zulia, Maracaibo, Venezuela. 

44 BARTHES, R (2009). Op. cit. 
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las posibilidades de reconocernos los unos a los otros, a pesar de la falta de reconocimientos, a pesar de 
los diversos lenguajes disciplinarios, a pesar del temor de los investigadores de acceder a un lenguaje 
transdisciplinario 45 . 

Y en esta integration del rigor cientifico con el placer creativo, la metodologia nunca puede sustraerse 
al lenguaje empleado. Este trabajo pretende alinearse, asi, con ese nuevo reto que es construir entre 
todos el “lenguaje globalizante, holistico” que es el lenguaje de la transdisciplinariedad. El ‘esperanto' 
sin compartimentos estancos que hay que conquistar y experimentar, y que, en terminologia de Mora 46 , 
vendria a ser el lenguaje de los nuevos pangeicos: los habitantes de la cultura altermoderna. 

5 .- PROMETEO, FAUSTO EN EL PAIS DE LOS PREFIJOS 

Como se vera, tanto los aspectos epistemologicos como los contenidos desarrollados se 
apuntalan sobre un concepto profundamente paradojico. La palabra acunada hace quinientos anos y 
que en su uso corriente 

(...) hace referenda al culmen de la locura o de la esperanza humanas, a los vanos suehos de perfeccldn 
en la tlerra de Nunca Jamas o a los esfuerzos raclonales por reinventar el entorno del hombre y sus 
instituciones , e incluso su propla naturaleza Imperfecta, con el fin de enrlquecer las poslbiliudades de su 
vlda en comunidad. Tomas Moro, el acunador del termino era consciente de ambas implicaclones 47 . 

Corria el ano 1516, y aquel hombre aficionado a los juegos de palabras explicaba que utopia bien 
podia sereutopia (buen lugar) u outopia (no lugar). 

Como Prometeo y Fausto, la Modernidad y sus alrededores (entendidos como pos y alter modernidad) 
se imbrican en ambos conceptos, que lejos de plantear dicotomias irresolubles no son sino la doble 
cara de una misma moneda. Es el topos (tematologico, sincronico y diacronico) que traspasa los eones 
epocales, hecho no solo contextual y socio-historico sino textual fundacional y cultural, que forma parte 
de la esencia del ser humano de todos los tiempos y culturas: Jekill y Hyde, Bien y Mai, Luz y Oscuridad, 
Dios y Demonio, Angel protector o Mefistofeles, Prometeo/Fausto que ampara y tienta., hilvanando asi 
nuestro imaginario compartido. Es, tambien, el mene o petroleo que nos salva y nos condena, a un 
topos prometeico y faustico cuya naturaleza paradojica es susceptible de ser analizada bajo una luz 
altermoderna (por simbiotica), transdisciplinar y compleja. 

Porque si hurgar en el imaginario de un pueblo pone necesariamente en juego factores diversos 
(tales como los ambitos historico, socio-politico, economico, artistico y de pensamiento, estetico y 
moral, tecnologico y cientifico, nacional e internacional, etcetera), internarse por la memoria petrolera 
venezolana y sus expresiones es trazar un complejo itinerario, a lo largo del cual habremos de atender 
a aspectos relacionados con el nacionalismo y el antiimperialismo, la historia del colonialismo y el poder, 
el analisis de las estructuras sociales y sus evoluciones -o involuciones-, la busqueda de lo identitario 
y un largo etcetera de sistemas y polisistemas en permanente interrelation, entre los que apareceran 
imbricados elementos como el urbanismo y la marginalidad, la modernidad o el progreso, el consumismo 
y las nuevas visiones del llamado ‘estado del bienestar', la alienacion de la modernidad y las nuevas 
relaciones con la tierra, la utopia y la distopia prometeica... por citar algunas de las realidades que 
saldran al paso en el analisis del petroleo y sus procesos antropologicos y axiologicos. 

45 JUARROZ, R (s/a). Algunas ideas sobre el lenguaje de la transdisciplinariedad. Disponible en: https://caminarporlaplaya. 
wordpress.com/2015/01/28/el-lenguaje-transdisciplinario-roberto-juarroz/ Consultado: 15 de diciembre de 2016. 

46 MORA, VL (2012). El lectoespectador: deslizamientos entre literatura e imagen. Grupo Planeta (GBS) MORA, VL (2006). Pangea. 
Internet, blogs y comunicacion en un mundo nuevo. Fundacion Jose Maria Lara, Sevilla, Espana. 

47 MUMFORD, L(2013). Op. cit., p. 9. 
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Como senala Argullol, 

(...) toda utopia arrastra su apocalipsis y, en el caso de la tecnica y de la ciencla, se mueve tambien entre 
estos dos postulados, entre esta dialectica de luz y oscuridad. El siglo XX nos ha dado perfectos ejemplos 
de eso. La misma energia que pretendia y prometla ser profundamente liberadora, la nuclear, ha resultado 
ser la causante de las catastrofes mas importantes del siglo, junto con las catastrofes derlvadas de la 
utopia social 48 . 

Tal reflexion es, claro esta, perfectamente trasladable al hecho petrolero y la expresion literaria en 
torno al mene en Venezuela, donde, a partir de la segunda decada del XX, 

(...) el petrdleo -junto a la condicion petrolera que acarrea consigo- servirla de fundador de una nueva 
racionalidad social, de la cual apenas aparecian los primeros destellos. i Que idea de lo imaginario, que 
idea de los mitos, de las leyendas, de los cambios, de las utopias trala consigo la transformacidn de 
Venezuela en pais petrolero? 


I Como contribuiria el petrdleo a aquella inalcanzable unidad nacional, cdmo en relacion a la formacion 
de las identidades colectivas? El imaginario del petrdleo actuaria, en consecuencia, como un esquema 
organizador cuya materia cambiaria, pero permaneciendo algunos de sus contornos 49 . 

El petroleo o mene como factor del imaginario y la identidad venezolanos es un universo complejo, en 
torno al que gravitan perspectivas economicas, sociologicas, pollticas, culturales, teoricas, psicologicas, 
eticas... y una suma y sigue eminentemente heteroclito cuyo analisis exigirla muchas paginas y no 
menos esfuerzo investigador. Es claro, ademas, que una profundizacion en la geopoetica de ciertas 
regiones (tanto en el sentido geografico como en el estetico y afectivo del termino) venezolanas, nos 
llevarla asimismo a una exploracion a traves del espacio y la influencia que ejerce en sus habitantes 
y expresiones, al tiempo que nos colocarla de frente ante visiones eco-filosoficas muy acordes con la 
contemporaneidad del ser humano y su problematica mas universal. 

El listado es extenso, y nuestro enunciado, por fuerza, breve. Pero sera el dialogo, universo en el 
que binomios y oposiciones se convierten en la fuerza motriz de interrogantes, encuentros y busquedas 
de ‘verdades’ y conclusiones, donde trataremos de situar la piedra angular desde la que comenzar el 
viaje. Convertiremos, pues, la dialectica, en motor de arranque del presente trabajo, en un analisis con 
vocacion comparatista que cuenta asimismo con un eje tematologico esencial: el mito, como semilla 
y fuente inacabable sobre la que se sustentan nuestros simbolicos universales, y cuya capacidad de 
reescritura y reinterpretacion parece ser ilimitada y llena de multiplicidad. 

De este modo, y nuevamente desde una perspectiva cuyo eje gravitatorio parece situarse en torno 
la analogia, proponemos la relectura y actualizacion de dos arquetipos plenamente inscritos en el 
imaginario universal: los mitos representados por Fausto y Prometeo. Entendemos que, como propuestas 
argumentales fundacionales y simbolicas, no solo tienen mucho que decir acerca de la realidad petrolera 
en general, sino sobre su reflejo socio-historico en novelas, cuentos y lirica venezolanos en particular. 
Sera, pues, la confrontacion de ambos argumentos, el faustico y el prometeico, el eje desdoblado con el 

48 ARGULLOL, R (2000J. Entre Prometeo y Mefistofeles: utopias y apocalipsis contemporaneos Transcription de la conferencia 
dictada el 7 de noviembre de 2000 en la Residencia dentro del citio La mirada del fildsofo. Cine y pensamiento en el cambio de 
milenio. 

49 DAVILA, LR (2005). “El imaginario petrolero (Petroleo e identidades sociales en Venezuela)", in: MARTIN FRECHILLA, 
JJ & TEXERA ARNAL, Y (Comp.). Petroleo nuestro y ajeno, Consejo de Desarrollo Cientifico y Humanistico, Universidad 
Central de Venezuela. 
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que proponemos una bifurcacion que pretende esclarecer algunos aspectos de nuestro objeto de estudio 
desde lo social y lo cultural. 

Tal presupuesto, suscitado no solo por las lecturas de ficcion sino ampliamente reflejado en 
reflexiones ideologicas y socio-historicas, encuentra su razon de ser en una suerte de escision que 
parece tenir buena parte de la cosmovision venezolana en torno al binomio formado por literatura y 
petroleo. Y lo hace, a nuestro entender, no solo desde un punto de vista del contenido, sino que tambien 
se hace notar desde perspectivas formates, en expresiones en las que la dialectica cobra una especial 
relevancia estetica y tematica. 

Varios seran, de este modo, los frentes de analisis desde donde abordar el sentir venezolano 
respecto al crudo o mene , desde su irrupcion en la realidad del pais hasta nuestros dias. Mandrillo indica 
al respecto que “no en balde, en Venezuela se initio desde muy temprano una polemica en torno a las 
bondades -ponderadas por unos- y las perversiones -denunciadas por otros- que venian aparejadas 
con el surgimiento del petroleo” 50 . 

Como si se tratara de una version remozada de la polemica entre la leyenda dorada y la leyenda 
negra, surgidas en torno a la conquista espanola, los venezolanos se dividieron entre quienes veian a 
la naciente industria como la gran esperanza de la nation y aquellos que aseguraban que de ella no 
recibiria el pais sino pocos y pobres beneficios. 

Tal escision, que pone en juego el ideario particular de quien se manifiesta (partiendo de una 
amplia generalization, parece inevitable pensar que las facetas mas conservadoras han defendido 
tradicionalmente el hecho petrolero, frente a las ideologias anticapitalistas y de izquierda, las cuales han 
visto en el una fuente de desigualdad, explotacion y marginalidad), ha acompanado desde el principio 
aquella literatura venezolana que, de una forma mas o menos directa, ha hecho del crudo su eje tematico 
bien utopico bien distopico. 

En una primera aproximacion a esta suerte de contienda propuesta entre Prometeo y Fausto, parece 
evidente a simple vista en que filas militan ambos argumentos: mientras que, a priori, el primero se reviste 
de los atributos positivos para asistir a la fiesta de la energia prometeica y moderna (celebration dinamica 
y calida donde todo parece resultar inocuo, benefico y amparador para un ser humano protegido por el 
fuego y sus derivados), el segundo nos remite a demoniacos pactos fausticos, viajes al inframundo, 
destrucciones que van mas alia de lo natural en una version contractual en la que el alma nacional es 
vendida a Mefistofeles extranjeros, y los nuevos marginados son arrojados al hades de los arrabales 
urbanos y los campos petroleros en su desenfrenada carrera hacia el capitalismo salvaje. 

Pero empecemos por el principio: parece claro que, de tener fecha de nacimiento, la apuesta por 
el progreso occidental no es otra que el dominio del fuego. Es mas que clara la asociacion, casi manida 
por reiterada, entre las fuentes de energia y el tesoro sustraido a los dioses por Prometeo. Pero no por 
repetida es menos actual la reescritura del mito. Lejos de esto, y teniendo en cuenta que la obtencion 
de energia es una de las maximas preocupaciones del planeta, el argumento se reelabora cada dia, en 
un Prometeo reencarnado (traspasando los limites temporales de una era moderna en la que el mito se 
convertiria en paradigma) que encuentra en cada contexto particular una nueva forma de manifestarse. 

Pero si Prometeo fue el primer filantropo de la cultura occidental (no en vano Esquilo utilizo por 
primera vez este termino para referirse a el), el titan tambien sera responsabilizado de una ruptura del 
orden cosmico que desencadenaria la infelicidad de la especie humana, de la que se autoerigiera su 
protector. Asi, y antes de que Esquilo ensalzara al Japetonida por haber salvado a hombres y mujeres de 

50 MANDRILLO, C (2008). “El imaginario petrolero en la poesla venezolana”, in: MANDRILLO, C (2008). A boca de agua. Ensayos 

sobre literatura zuliana. p. 121. Universidad del Zulia. Ediciones del Vice Rectorado Academico. Venezuela. 
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la fria oscuridad en la que habitaban, el poeta Hesiodo habia esbozado la primigenia memoria de una tierra 
donde “antes vivian sobre la tierra las tribus de los hombres sin males, sin arduo trabajo y sin dolorosas 
enfermedades, que dieron destruction a los hombres” 51 , idilica vision que seria violentamente quebrada 
con la irrupcion del fuego escamoteado. La utopia, en fin, que a veces deviene en distopia y apocalipsis. 

Porque el desafio del, probablemente, primero de los grandes rebeldes, no podia quedar impune. 
Si el todopoderoso Zeus lo condeno a tortura perpetua (terrible imagen del aguila desgarrandole una y 
otra vez la entrana por los siglos de los siglos), el ser humano tampoco habria de quedar intacto. Asi lo 
asegura Hesiodo, quien cuenta como, 

(...) Ileno de cdlera dijole Zeus amontonador de nubes: Japetdnida, conocedor de los designios sobre 
todas las cosas, te regocljas tras robarme el fuego y engahar mi mente, gran pena habra para tl mismo y 
para los hombres venideros. A estos, en lugar del fuego, les dare un mal con el que todos se regocljen en 
su corazon al acariciar su propio mal 52 . 

La utopica (y quebrada) vision, memoria de un paraiso perdido cuya nostalgia vuelve a hundir sus 
solidas y culpables raices en la Biblia cristiana, aparecera incesantemente en buena parte de la literatura 
venezolana relacionada con el petroleo (por no decir en su mayoria): desde su inauguration por parte de 
Udon Perez con el iniciatico y epico poema Oro rojo hasta el contemporaneo Simon Petit, pasando por los 
versos de Ismael Urdaneta, Guillermo Ferrer, Juan Dario Parra, Carlos Augusto Leon, Heli Colombani, 
Antonio Perez Carmona... por citar algunos de los muchos poetas en los que la nostalgia se convierte en 
principal leitmotiv sobre el que contraponer pasado y presente. Se trata, en fin, de un tiempo y un paisaje 
dramaticamente fisurados por la irrupcion del petroleo en la realidad nacional (y con especial enfasis en 
la region zuliana y su lago de Maracaibo), en los que en no pocas ocasiones la nostalgia del pasado lo 
convierte en territorio de lo utopico, frente a las distopias presentes. 

El argumento prometeico, cuya ambivalencia presidira no solo la poetica, sino tambien la narrativa 
venezolana (piensese en novelas como Mene, Mancha de aceite o El Sehor Rasvel) no era nuevo, 
no obstante, en la literatura del pais. Antes bien, una novela tan ligada al ser venezolano como Doha 
Barbara (1929), de Romulo Gallegos, se sustenta precisamente sobre la dicotomia entre barbarie y 
civilizacion, siguiendo a pies juntillas las tesis civilizatorias herederas del positivismo moderno, en el 
que sera el argumento prometeico del progreso el que, bajo el proyecto de modernizacion occidental, 
comience a transformar la sociedad venezolana. Luego vendrian los Cultural Studies y postcolonialistas 
para pensar una posmodernidad que no pocos autores han acusado de paternalista y condescendiente. 

Doha Barbara , que participa de una esencia tan faustica como la venta de su alma al diablo, hunde 
sus raices en la vieja (y colonizadora) promesa de la modernizacion, como salvaguarda frente a los 
desmanes de la barbarie y el salvajismo llanero (tanto de las clases populares como de las dominantes), 
en tanto que enarbola las banderas propias del modernismo y su apuesta por la cientificidad. A saber: 
exaltation de lo urbano frente a una naturaleza devoradora de hombres (como la propia Dona Barbara, 
encarnacion de la tierra), en un combate donde la barbarie acabara por ser vencida por la sociedad, el 
progreso y la civilizacion. 

No es dificil vislumbrar en el sustrato de la novela nacional por excelencia la figura de Prometeo, 
impulsor de una modernizacion que, necesariamente, remite a modelos del Viejo Continente, en 
detrimento de lo nacional. Es asi, inmerso en esta tesis, como el pais ha de encajar la irrupcion de la 
que sera la materia prima mas valiosa del capitalismo y el primer mundo, eje y motor de una profunda 

51 HESIODO (2005). Teogonia. Trabajos y dias. Escudo. Certamen. Madrid: Alianza Editorial, p. 79. 

52 Ibid., p. 77. 
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transformation social y economica de las estructuras (utopias y distopias) venezolanas. El viejo unguento 
curativo indigena, el aceite donde los espanoles cazaban los animates atrapados, el crudo usado para 
calafatear barcos y lustrar espadas... irrumpe en el siglo XX venezolano con una fuerza tan inusitada 
que, quiza debido a esta misma intensidad, parece no obtener apenas respuesta entre los intelectuales 
y artistas venezolanos. 

A este respecto, compartimos con Miguel Angel Campos la extraneza que desprende “la notoria 
mudez” que la narrativa venezolana parece haber tenido “frente al, a su vez, elocuente fenomeno de la 
cultura del petroleo” 53 . El autor insistira en la timidez “demasiado abierta” que la fiction venezolana ha 
mantenido “ante un objeto” cuya envergadura reclamaba “una entrada a saco”. 

Es este mundo de promesas modernizadoras y “escaso interes por las ideas intelectuales” el que 
ve surgir las torres de acero en el lago de Maracaibo, asistiendo como pasivo observador a la distopica 
transformation del paisaje, el abandono de las tierras agricolas, la conversion de los campesinos en 
peones petroleros, la llegada de las Companlas extranjeras, la proliferation de burdeles, casinos y 
barracas, el arribo masivo de hombres y mujeres en busca de un Oro que, siendo el rayo, es Prometeo. 
Pero quiza sea el Canto al Ingeniero de Minas, al que pertenece el anterior verso, el unico poema 
que exalta sin ambiguedades, de forma unilateral y maniquea ingenuidad, las bondades de este nuevo 
mundo oleaginoso. Puede que sea su autor, Jose Tadeo Arreaza Calatrava, quien encarne sin matices 
la ‘leyenda dorada' de este suelto bloque de luz, oro gigante, / que un Genlo cristallza / en lecho de 
volcanlca cenizal, magnifico imperio mineral de tintes modernistas... para pontificar inocentemente: 
jMercado-Humanidad, Templo futuro! 

Escritos en 1924 y anteriores por tanto al'gran reventon', los versos de Arreaza se insertan plenamente 
en la fiesta de la primera modernidad, conformando un entusiasta canto que, tal y como senate Mandrillo, 
es el pleno representante del argumento del “petroleo como promesa”. En el, la Cosmopolis hace su 
aparicion como el unico escenario posible para el avance de la humanidad, en una flamante y utopica 
imagen en las antipodas de esa otra urbe, subterranea, oculta y distopica, que sera senalada por Ballo y 
Javier Perez 54 en su interesante estudio tematologico acerca del mito y sus reescrituras. 

En un epigrafe titulado precisamente La ciudad prometeica, los autores hacen referenda a una 
constante en este argumento y sus relecturas: decorados que son el escenario de criaturas prometeicas 
(no olvidemos que el titan es tambien el primer constructor de hombres), como “contundente metafora” 
de los suenos megalomanos de poder (lease Metropolis, Blade Runner, El gabinete del Doctor Caligari 
o el mismo Frankenstein) y que, como “gratificadora compensation catartica del espectador” acaban 
desapareciendo en una “liberadora destruction final” 55 . 

Inevitable pensar, llegados a este punto, en el catartico final de Oro rojo, donde el fuego prometeico 
(o satanico) sera la energla destructora que acabe con todo (la Patria provocando su inmolacion antes de 
ser violada, abuso de los taladros invasores penetrando la tierra virgen), como tambien sera pasto de las 
llamas la ciudad de Mancha de Aceite] el burdel de Mene; el pueblo, Muerto como nunca, de los versos 
de Villarroel Paris; los incendios del engano de Victor Bravo; la hora de los incendios de Juan Liscano; las 
jFogatas de Guanipa, / trozo de llanto, sillas de Vulcano de Benito Raul Losada... Es, pues, Prometeo 
(o una suerte de infierno faustico) en su faceta mas destructiva y roussoniana: el mito del titan culpable 
de haber contaminado la bondad natural del hombre, audaz responsable de haber traldo la ciencia y con 
ella sus pecados, la tentacion que nos expulso definitivamente del para Iso. 

53 CAMPOS, MA (1994). Las novedades del petroleo. Fundarte, Caracas. 

54 BALLO, J & PEREZ, X (2007). La semilla inmortal. Anagrama, Barcelona 

55 /bid., p. 285. 
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Quiza sea en Sehor Rasvel donde la esencia tentadora del petroleo adquiera mas plenamente su 
sentido como materia corruptora. La denominada ‘viveza criolla' es el hilo conductor de esta novela por la 
que asoma la picaresca nacional, y en la que los personajes acaban abusando de un extranjero ingenuo, 
rayano a lo estupido, que se deja enganar una y otra vez por el astuto Rasvel y su cohorte. El argumento 
faustico es aqui bien distinto del tratamiento otorgado habitualmente por la literatura dedicada al petroleo 
(el nacional que hipoteca su honradez por dinero y cuya maxima expresion no es el propio Rasvel, sino el 
en un principio honrado Don Serapio), como lo es la imagen de un ingles en las antipodas del extranjero 
brutal, explotador y prepotente retratado en novelas y poemarios, arquetipo sobre el que se afirmara 
buena parte del sentir nacionalista venezolano frente a la nueva colonization petrolera y capitalista. 

Si hacemos un repaso por los comienzos de la historia petrolera venezolana, nos encontramos 
con que, al descubrirse la gran cantidad y potencial de los pozos del pais en la ultima decada del siglo 
XIX, comienza a gestarse una apropiacion feroz de los yacimientos por parte de empresas extranjeras, 
principalmente estadounidenses. Como recoge Campos, el presidente Sutherland firmaba en 1865 un 
contrato con un norteamericano, cuyas condiciones leoninas inauguran todo un estilo que encontrara 
su expresion mas acabada en la respuesta de Gomez a los representantes de las Companias: “hagan 
las leyes ustedes que saben de eso”. Comienza asi una suerte de ejercicios contractuales (fausticos) y 
abusos de poder, que iran consolidando en el venezolano el sentir distopico de haber vendido la tierra -la 
ciudad con los huesos de mi padre de Carlos Contramaestre, la entrega al pais de los halcones de Jose 
Perez- a manos extranjeras, en un pacto sobre el subsuelo que situa la nation en la cola del diablo, entre 
monedas sucias (Ramon Ordaz), voces espectrales y geologia infernal que distorsiona / la oscuridad de 
la meseta (Benito Raul Losada), pozos negros y negras visiones lacustres de Francisco Larez Granado 
o los taladros rompiendo la tierra venezolana de Miguel Otero Silva. 

Tambien la novela recogera este sentir de haber vendido el alma nacional a demonios forasteros, 
en relatos en los que el argumento del “petroleo como catastrofe” sera alternado con el esquema de 
la denuncia, segun la categorization establecida por Mandrillo. Mene y Mancha de aceite son sendos 
representantes de estos ejes argumentales, en tanto que la poesia participa asimismo de ambas facetas 
y del imaginario senalado por Bohorquez 56 en su analisis de Mene, donde al crudo “como riqueza facil, 
fabulosa, que convoca a contingentes de ilusionados” acabara siendo superado por la imagen del petroleo 
como veneno, “irritador de cerebros y embrujador de mujeres” y responsable de la aridez de la Tierra. 

Como senalara el autor, el olvido de Dios, representado en Mene por el cierre de la iglesia, entra 
por definition en el pleno terreno de lo faustico, con su consiguiente sistema antinomico de burdeles, 
casinos e indignidades -no olvidemos que uno de estos se incendia, pues “el fuego, como la muerte, 
como la prostitution, parecen inherentes a la existencia de las companias petroleras y como estas, todo 
lo asedian” 57 . 

Para Bohorquez 

(...) el petroleo, siendo metafora que refigura lo real, es tambien significante mitico. Hay toda una figuracion 
hiperbdlica, cuasi fantastica, monstruosa, del petroleo. Espacio simbolico en el que se cruzan la violencia 
y la fiesta, el despilfarro y la economia, el es igualmente un espacio imaginario que engendra crimenes, 
suicidios, pasiones desenfrenadas, la destruccion ecologica, la transformacidn radical del paisaje y del 
modo de vida rural pero apacibie de sus habitantes 58 . 


56 BOHORQUEZ, D (2005). "Mene, vanguardia y petroleo". Revista de Literatura Hispanoamericana, n°. 50. Universidad del Zulia, 
Maracaibo, Venezuela. 

57 Ibid., p. 119. 

58 lbid.,p. 116. 
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Nada escapa a su endiablada violencia, como tampoco nada parece tener salvation posible en este 
descenso a los infiernos con olor a azufre (aroma que sustenta el deseo de la mujer vampiro retratada por 
Petit) y en la que la muerte se derrama entre las metaforas y antinomias formates de Carlos Contramestre 
y su lenguaje mas depurado, lejos ya de la cronica inicial en su busqueda poetica (o antipoetica) en 
pos de estructuras formates cuya urgencia ya no es politica (como en la literatura precedente) sino 
esencialmente estetica. 

Pero si Mene es profundamente critica con el prometeico argumento del progreso y las tesis 
civilizatorias, no lo es menos Mancha deAceite, novela eminentemente politica donde la denuncia de la 
explotacion (en su mas amplio sentido de la palabra) petrolera, se ve apuntalada por un tono con vocation 
documental. El argumento faustico de una tierra vendida a las grandes companias extranjeras da paso a 
una postura francamente comprometida, en la que la fatalidad se transmuta en una angustia existencial 
y social representada por el medico que grita: “jMalditos sueldos que se arrancan de las extranas al 
hombre que produce. Sueldo que se quita al vil salario del obrero (...) jVendanse como prostitutas... 
Reciban el dinero que no produciran... A todos ustedes los colocan... los colocan de rodillasl”. Es el 
clamor ebrio, traspasado de ansiedad, de quien necesita vomitar el crudo ingerido, del que decide ser 
‘outsider’, tomar partido por los oprimidos, no vender su alma en fin (a pesar de las tentaciones de vida 
comoda, a pesar de la dulce y frivola piel de Peggy) y renunciar a su condition de intermediario. 

Pocos pactos tan fausticos como el del intermediario entre su gente y el extranjero, el ‘guachiman’ que 
olvida a los suyos, el traidor entre dos mundos, hombre escindido que acaba por estar en tierra de nadie, 
con la lengua de nadie, a cambio de treinta monedas o su correspondiente cuota de reconocimiento social. 
Pero el intermediario es apenas un Fausto mediocre, pues los Faustos de verdad buscan lo absoluto, el 
viaje trascendente que los conduzca a una nueva y completa realidad. Las diferentes versiones de este 
mito, desde el ‘Faust-buch’ (o ‘Volkbuch’) de 1587 hasta las lecturas contemporaneas, pasando por el 
Fausto de Marlowe (1590) y los de Goethe (1808 y 1832), muestran un viejo sabio que, decepcionado 
de la vida y ya de vuelta de todos los saberes, busca dominar las cosas y los seres. Entonces aparece 
Mefistofeles, el sicario de Satanas, para tentarle con su pacto. 

Mas si cualquier contrato tiene algo de faustico (pues no en vano hipotecamos un tiempo por venir a 
cambio de ciertas contraprestaciones) y todas las versiones del mito recogen un pacto, es el de Goethe 
el que mas nos acerca al hecho petrolero, al tiempo que nos proporciona tiaras concomitancias con el 
argumento prometeico. No en vano fue escrito en pleno XIX, el siglo en el que, junto a las ventajas del 
progreso y su proyecto tecnologico, Europa comenzaba a vislumbrar los posibles riesgos de que los 
avances tecnicos se convirtieran en barbarie. Puestos, de nuevo, en esa dualidad tan galleguiana entre 
civilization y barbarie, el texto de Goethe nos brinda una afortunada intersection entre nuestros dos 
arquetipos, al convertir a Fausto en ingeniero, promotor de desarrollo economico de su pais, merced, 
entre otras cosas, a la riqueza del subsuelo. 

El argumento, antes aparentemente desdoblado, confluye en Goethe, en una suerte de alquimia 
donde Fausto y Prometeo parecen convertirse en uno, intersection en la que volvemos a encontrar 
algunas de las tesis planteadas en el presente trabajo. Porque, si bien este aparente optimismo en el que 
el progreso tecnologico representado por el ingeniero Fausto es el benefico motor del enriquecimiento y 
los avances, la construction de un dique para desecar unos terrenos marinos (tierra que sera devuelta a 
los hombres o sustraida al mar, cual fuego prometeico) chocara con la resistencia de una feliz pareja de 
ancianos, habitantes de una cabana en el lugar, quienes se negaran a abandonar su hogar. Mefistofeles 
hara de las suyas y quemara la choza (una vez mas el fuego en su faceta destructora), pues no en vano 
ha jurado ayudar a un amo cuyo “anhelo del progreso practico del genera humano seria objetivamente 
irrealizable sin el auxilio energico de Mefistofeles” 59 . 

59 LUKACS, G (1970). Realistas alemanes del siglo XIX, Grijalbo, Mexico, pp. 404-405. 
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El Fausto de Goethe nos vuelve a colocar en esa tesitura entre el deseo de progreso y la necesidad 
de aplicar fuerzas (demoniacas en su caso) cuyas concomitancias con el esquema prometeico son mas 
que evidentes. Pero Fausto tiene mas que ver con un anhelo de totalidad del hombre moderno, cuasi 
distopico, que con el sentir utopico de un Prometeo que se compadece y empatiza con el genera humano. 

Con todo, la aparente antinomia entre ambos argumentos parece diluirse, como tambien parece 
hacerlo en textos como Habemus petroleum , de Pablo Mora, en el que encontramos: 1) lo faustico de 
un mundo que “se cubrio de cieno. Se volvio lodazal, pocilga, caneria. Todo vino a menos. Fuiste el 
Monstruo de los Mil Atajos. Eras el Monstruo de los Mil Caminos. Seras el Monstruo de las Mil Patranas 
(...)” 2) lo prometeico de un dios de barro que quiso “trepar al firmamento, consumido por las mas 
fulmineas hogueras” y 3) una tierra que, “en tempestuosa fogarada, fecundara millares de arboledas". 

Mention aparte merecen los versos de Juan Liscano, quien con su fuerte acento biblico (en el 
principio fue el silencio / lo innominado de rugiente rostra) llama “mana” a la sangre del diablo, “limos 
negros, estiercol de tinieblas”, mitica columna del petroleo que se yergue bajo el sol, arde en la sombra / y 
guia hacia sus fuentes escondidas, sus fecundos veneros de acre olor, / a la humana familia deslumbrada, 
/ a los hombres, los duenos del milagro. 

Prometeo y Fausto en fin, fusionados, en un tema ‘espantable’ (en terminos de Campos) dentro de 
la literatura venezolana, 

Porque si bien es cierto que 

(...) es en este tiempo y en este espacio donde se define la verdadera cultura de la pobreza, aquella que 
es reflejo de la abundancia, que adviene tras el reacomodo de c/ases y la constitution de clanes que se 
instalan en el unico espacio que no es fiction en la desarticulada sociedad venezolana: el Estado rico 60 , 

no es menos real que la irruption petrolera pronto habria de convertirse en perfecto chivo 
expiatorio al que poder atribuir todos los males sociales, convertido el crudo en materia demoniaca y 
distopica por excelencia. 

Al empeharse en ver un factor histdrico de la fase de reconstitution de clases como un azar geologico, 
el intelectual venezolano corto en dos la historia politica -antes y despues del petroleo, es decir, obvid la 
continuidad de los procesos identificatorios que avanzan desde la Colonia hasta la Republica-, lo que lo 
llevo a hipertrofiar la valoracion de la pretendida nacionalidad subyacente en los procesos anteriores a! 
petroleo (...) hizo de cualquier elemento de reacomodo un chivo expiatorio (...) La modernidad petrolera 
se constituyo la gran excusa para evitar examinar los defectos del pasado y en consecuencia tomar 
conciencia de los vacios que, al amparo de lo national, alii se fortalecian 61 . 

Es asi como esta sangre del diablo, este excremento maldito y satanico culpable de pactos y 
ventas fausticas, aparece como precursor de toda distopia (frente a la utopica nostalgica del pasado). 
Susceptible de potenciar ciertos vicios humanos y nacionales, acabaria por ser la facil y comoda cabeza 
de turco de todo desman social, politico y economico. 

“‘Excremento de diablo', llego a llamarlo, en una frase propia de la teologia inquisitorial, uno de los 
conspicuos artifices de la fraudulenta explication” 62 . Mana o sangre del diablo, promesa o catastrofe, 
leyenda dorada o leyenda negra, mundo antinomico o maniqueo, utopia y distopia en fin, en el que Fausto 
y Prometeo tienden no obstante a darse la mano -duales o confluyentes, desdoblados o concomitantes, 

60 CAMPOS, MA (1994). Op. tit., p. 10. 

61 Ibid., p. 18. 

62 Ibid., p. 23. 
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pianos o matizados-, en una dialectica antigua guiada por la superposition e intersection, la cual 
mantiene su particular dialogo bajo un surtidor oscuro hecho de oro, excrementos... y un poco de tinta. 

6 .- CONCLUSIONES 

Tras los excesos modernos y posmodernos, el encuentro entre ambos eones bien podria ser la 
geografia en la que construir un presente y un futuro complejos (en el sentido de no fragmentados), 
holisticos y equilibrados. De ser cierto que Modernidad y Posmodernidad confluyen en la era 
Altermoderna, esta podria dar a luz perspectivas capaces de soportar la tension entre el objetivismo y el 
subjetivismo exacerbados. 

Hablamos de una cartografia en la que dar nuevamente cobijo a los grandes relatos pero sin caer 
en los errores totalitaristas, y donde la hegemonia de lo cientifico cede paso a otros lenguajes en la 
busqueda de un proposito comun: la utopia de un conocimiento sin compartimentar. La altermodernidad 
se revelaria, pues, como un tiempo profundamente dialogico, lugar de vocacion utopizante que encuentra 
en el aprendizaje de los errores pasados la oportunidad de construir nuevos horizontes. 

Entendemos que es en esta misma apuesta donde milita la Hermeneutica Analogica de Beuchot, 
pues proporciona las bases ontologicas y epistemologicas susceptibles de llevar a cabo esta tarea 
de encuentro. No en vano se sustenta en esa misma intencion de entrecruce entre lo moderno y lo 
posmoderno, lo epistemico y lo ontico, como axiologia de clara vocacion utopica en tanto en cuanto 
pretende tender puentes (diacronicos y sincronicos) entre lo univoco y lo equivoco; el yo y la alteridad; 
mi verdad y la de mis analogos. 

Es por este motivo por lo que entendemos que la HA bien podria representar una suerte de koine 
altermoderna, en la que hallamos el excepcional paraguas epistemologico de primer y segundo orden 
para la interpretacion de textos y contextos. Se trata de una metodologia de la sutileza, flexible y atenta 
a la transdisciplinariedad, en la que objetos de estudio tan complejos como la literatura puedan ser 
interpretados de un modo abierto, respetuoso y prudente. 

Este sera, pues, el marco desde el que afrontar retos hermeneuticos con pretensiones no exclusivas 
ni hermeticas, tanto en lo disciplinar como en lo linguistico: la apuesta inclusiva de disciplinas y lenguajes 
compartidos donde el encuentro sea, a un tiempo, esperanza y esperanto. A partir de este marco, y en 
una linea transdiscipinar en la que lo imaginario y la tematologia comparatista se revelan a caballo entre 
lo cultural (entendido como texto de caracter mas permanente que atraviesa civilizaciones y epocas) y lo 
social (como contexto socio-historico, mas dinamico y concreto) encontraremos asimismo la diversidad y 
la semejanza a traves del tiempo y sus eones epocales. 

En esta asuncion de lo universal simbolico, sus mutaciones y transmutaciones, se hace necesaria 
esa interpretacion analogica y respetuosa con todos los elementos de la triada comunicativa, desde una 
intersubjetividad en la que el mito sea interpretado con una ductilidad no exenta de rigor investigador. La 
disciplina, en fin, amable y abierta, capaz de entender argumentos fundacionales bajo luces de actualidad 
que aunen sincronias y diacronias, memes que se heredan y se transforman. 

Fausto y Prometeo, como arquetipos fundantes, modernos y ambivalentes, seran esta vez los 
mitos que aportaran este caracter de lo uno y lo diverso desde donde interpretar la literatura venezolana 
en torno al petroleo (como argumento faustico y/o prometeico) a la luz de utopias altermodernas y 
hermeneuticas analogicas. 
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En viaje hacia Utopia 

Travelling to Utopia 
Mauricio BEUCHOT PUENTE 
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Resumen 

En estas paginas me propongo repasar la idea de utopia. 
Tratare de formarme un concepto de ella, aunque las 
definiciones de la misma han sido ya varias. Tambien 
me esforzare por recorrer su historia, al menos en los 
momentos mas celebres y mas conocidos. Luego me 
empenare en hacer ver que la utopia tiene un caracter 
analogico e iconico, por ser una metafora y un modelo, 
0, mas bien, un modelo metaforico que nos construimos 
de la realidad posible. 
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Abstract 

In the following pages I intend to review the idea of 
utopia. I'll try to understand it properly, although many 
definitions already exist. I will also try to go through its 
history, at least as far as the most important and know 
moments are concerned. Then I will try to show that the 
utopia has an analogic and iconic character since it is a 
metaphor and a model, or, rather, a metaphoric model 
we build out of a possible reality. 

Keywords: Utopia; History; Analogy; Reality. 
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INTRODUCCION 

En efecto, hemos de reconocer que la utopia realizable es la que mas ha inspirado, la que mas 
ha motivado e impulsado a la action. A pesar de que a veces no sea conseguible por las condiciones 
efectivas que se dan en la sociedad. Con todo, ha sido siempre un recurso de motivation, un deposito 
axiologico de razones para luchar, para trabajar, Para actuar e incluso para vivir. Por eso ha sido tan 
importante para el hombre, el cual parece que es, por esencia, utopico. De ahi el interes que suscita en 
nosotros, y por eso le dedicaremos nuestra atencion. 

CONCERTO DE UTOPIA 

Se han dado varias definiciones de la utopia, algunas peyorativas, otras positivas. Pero, en general, 
y sin depender de esas cualificaciones, podemos decir que la utopia es la construction de una sociedad 
ideal que nos arranca de la realidad, a veces tan deplorable, en que vivimos. Es una puesta en ejercicio 
de la imaginacion, por lo que se considera algo propio de nuestro imaginario colectivo, de la imaginacion 
social y cultural 1 . En efecto, siempre andamos construyendo utopias, aunque sea pequenas. Son algo 
connatural al hombre. 

Se ha visto negativamente la utopia cuando Neva a cosas irrealizables o, por el contrario, cuando 
conduce a cosas que se pueden concretizar, pero que son malas, como ha sucedido sobre todo 
recientemente. Se han imaginado sociedades en las que los hombres carecen de libertad, o de dignidad, 
etc. Sin embargo, aqui nos abocaremos a la utopia que tiene mas visos de bondad y que, asimismo, no 
parece alejada de la realidad, es decir, de ser efectuada aqui en la Tierra. 

Asi vista, la utopia es un producto de la imaginacion creativa, no de la mera fantasia alocada, aunque 
a veces puede serlo. En ella los seres humanos expresan su deseo de salir de la situation deplorable y 
de construir un mundo mejor. A veces se le da un sentido negativo o peyorativo, como falsa ilusion, o fuga 
del mundo que nos compromete, pero tambien debe verse como un ideal a la vez que un compromiso 
de cambiar la realidad. 

Tal parece que la utopia es algo propio del ser humano. Inclusive, para algunos es indice de libertad, 
pues surge de rebelarse contra la situation concreta en la que se vive. 

Por eso, encontraos que las utopias son perspectivas de liberation, porque marcan caminos hacia 
un mejoramiento de la situation en la que nos encontramos 2 . Mas, por eso mismo, son simbolos, son 
modelos del hombre, que se desean alcanzar, para realizarnos como humanos. Por ello son simbolos 3 . 
Tienen una fuerza simbolica, marcan direcciones, aportan valores, dan sentido. 

Eso es lo principal de la utopia. Aunque se la ha comparado con la ideologia, entendida esta como 
falsa conciencia, o conciencia invertida y falsification de la realidad, la utopia no es una conception 
erronea, puesto que sabe que no es real. Es, mas bien, el intento de superar lo dado, es un grito hacia el 
cielo, para alcanzar un mejoramiento de lo que se tiene de hecho. Es aspirar al ideal. 

EJEMPLOS DE UTOPIA 

El utopismo tiene, por lo demas, una larga historia. En la Antiguedad, es muy conocida la Republica 
de Platon, aunque su utopia se contiene mas bien en otro de sus dialogos, Las leyes. E incluso alude a 
una sociedad ideal, que era la de la Atlantida, en su dialogo Critias. 

1 BUBER, M (1966). Caminos de utopia. FCE, Mexico, p. 9 ss. 

2 KROTZ, E (1980). Utopia. Edicol, Mexico, p. 119 ss. 

3 SERNER, J (1982). La utopia. FCE, Mexico, 1982, p. 102 ss. 
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Pero sobre todo se dieron estos ideales en la modernidad. Notoriamente en el Renacimiento. La mas 
celebre es la que da nombre al genera, que es la Utopia, de Tomas Mora. Se dice que la emprendio tras 
el estudio de La ciudad de Dios, de San Agustin 4 . Tambien conocia, por supuesto, como buen humanista 
que era, la Republica de Platon. 

Se dice que Moro escribio esta utopia por estar inconforme con la situacion real de Inglaterra. 
Los terratenientes, en lugar de cultivar la tierra con diversos productos, como cereales, preferian 
sembrar pastos, ya que eso servia para alimentar a las ovejas, que les daban mas ganancias. Con 
eso quitaban trabajo a los campesinos, los cuales se veian obligados a ir a las ciudades y dedicarse a 
la mendicidad o al robo 5 . 

La obra se intitula De optimo reipublicae statu deque nova insuia Utopia, publicada en 1516. “Utopia” 
significaba “Ningun Lugar”, y era el nombre de una isla descubierta en uno de los viajes de Americo 
Vespucio. No habia propiedad privada, por lo que se ha considerado un comunismo. No se apreciaba 
el oreo y la plata, que Servian para los instrumentos muy viles. Todos los habitantes cultivaban la tierra, 
y cada dos anos cambiaban de trabajo campesino. Por eso nadie estaba desocupado. Ademas de ser 
agricultores, todos tenian algun otro oficio. Su trabajo duraba solo seis horas, bajo la supervision de 
unos magistrados, denominados sifograntos. El tiempo que les quedaba lo ocupaban en la lectura y el 
esparcimiento, y estudiaban principalmente filosofia y ciencias naturales. Todos tenian religion, pero se 
toleraba la modalidad. En efecto, todos creian en Dios, pero le daban culto cada quien a su manera. 
La teologia constaba de algunos principios racionales, sintetizados en la creencia en un Dios creador y 
providente, en la inmortalidad del alma y en los premios y castigos en la otra vida. Lo unico que no se 
toleraba era predicar en contra de la providencia divina y la inmortalidad humana. Por eso algunos han 
visto a Moro como antecedente del deismo y del naturalismo religioso. Pero otros, con mayor tino, lo han 
visto como presentando al hombre como naturalmente cristiano y dispuesto para recibir el Evangelio 6 . 

Algunos han dicho que la utopia de Moro tuvo como origen el descubrimiento de ese nuevo mundo 
descrito por Americo Vespucio. Eso es curioso, porque incluso llego a tener intentos de realization en 
America. Uno de ellos fue el de Bartolome de las Casas, en Cumana (1521), pero que fracaso. El otro, 
mas conocido y mas duradero, fue el de Don Vasco de Quiroga, ya que se dice que sus hospitales-pueblo 
quisieron ser una aplicacion de la obra de Moro. De hecho, Silvio Zavala reporta un ejemplar anotado 
de la mano de ese obispo de Michoacan. Igualmente, se dieron como empresa utopica, realizada por un 
tiempo, las reducciones del Paraguay. 7 

Hubo otras, como La ciudad del Sol, de Campanella, una utopia muy extrana, que hasta habia de 
la metafisica que se tendria en ella 8 . La escribio en la carcel, en 1602, y se publico en Frankfurt, en 
1623, la cual tradujo al latin como Civitas Solis, en 1629. Se inspira en la Republica, de Platon, y en la 
Utopia, de Moro 9 . Trata de la isla Trapobana, sobre el ecuador, a la que llego un marino genoves y lo 
narra al gran maestre de los Caballeros hospitalarios, en un dialogo. Daba la impresion de un monasterio, 
dividida en siete barrios. En una colina del centra estaba el templo del sol, al que se adoraba, como 
imagen de la divinidad. Era una jerarquia teocratica y comunista. Era como una religion natural. El poder, 
que era politico y religioso, lo tenia Hoh, principe y sacerdote, que era el supremo metafisico y teologo, 
una especie de sol, reflejo de la unidad absoluta de Dios. Recibian de el la autoridad tres ministros, 

4 MORO, T (1989). Utopia (ed. A. Vazquez de Prada). Rialp, Madrid, pp. 53 ss. 

5 FRAILE, G (1966). Historia e la filosofia, III. Del humanismo a la llustracidn (siglos XV-XVIII), BAC, Madrid, p. 310. 

6 KENNY, A (1987). Tomas Moro. FCE, Mexico, pp. 34-57. 

7 FERNANDEZ HERRERO, B (1992). La utopia de America. Teoria, leyes, experimentos. Anthropos, Barcelona, p. 249 ss. 

8 CAMPANELLA, T (1988). La ciudad del sol (ed. E. Garcia Estebanez). Montinari, Madrid, p.115 ss. 

9 FRAILE, G (1966). Op. cit., pp. 311-313. 
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que correspondian a las tres primalidades que postulaba Campanella en su sistema: Pon (el poder), 
le tocaba la fuerza y la guerra, Sin (la sabiduria), le tocaban las ciencias, artes e industrias, y Mor (el 
amor), le tocaban los problemas economicos y la regulation de los matrimonios. Luego seguian otros 
jueces y sacerdotes. Todo estaba en comun, sin propiedad privada. Se les asignaba habitacion, pero se 
les cambiaba cada seis meses, para evitar el apego. Se comia en comunidad, en silencio para que se 
leyeran libros instructivos. Se asignaban trabajos, cuatro horas diarias, y el resto del tiempo se ocupaba 
en leer, discutir, pasear y cultivar las artes y la filosofia. Se regulaban los matrimonios y los nacimientos, 
y no habia familias. Hombres y mujeres eran iguales, con los mismos trabajos y servicio militar. A 
los ninos se les daba una education intuitiva, usando mucho de grabados y pinturas de personajes 
historicos, mapas, plantas, animates, etc. Tenian barcos que navegaban con aparatos propulsores y 
maquinas que voladoras hasta los astros. La religion de esos ciudadanos era natural, pero dispuestos 
para el cristianismo, el cual, segun Campanella, solo les anadia los sacramentos. Adoraban al sol, hacian 
oration hacia los cuatro puntos cardinales, y tenian la confesion. Se hacia con los sacerdotes, estos con 
los triunviros y estos con el gran metafisico, y este con Dios. Era una forma de estar informados de todo 
lo que sucedia en esa sociedad. 

Otra fue La nueva Atlantida (Londres, 1627), de Francis Bacon, quien recoge esa leyenda platonica 
y la expone en una obrita inconclusa 10 . Se trata de una isla en la que se practica la experimentation 
para aplicar la ciencia y la tecnica para el beneficio de la sociedad. Se tienen maquinarias y laboratorios 
para mejorar la agricultura, la mineria, etc. Se habia de la finalidad de todo eso: “El fin de nuestro 
establecimiento es el conocimiento de las causas y movimientos ocultos de las cosas; y extender los 
limites del imperio humano para efectuar todas las cosas posibles” 11 . Esta en el ideal de las otras obras 
de Bacon, sobre la experiencia al servicio del hombre, segun aquello de que “Saber es poder”. Y hay 
muchas mas utopias. Simplemente en Inglaterra hubo otras varias 12 . 

Mas cercanamente en el tiempo, recordamos una, muy celebre, de Aldous Huxley, a saber, Un mundo 
feliz (Brave New World, 1932); solo que es una vision pesimista del futuro, una utopia negativa, que habia 
de un mundo por venir, en el que se usara el condicionamiento psicologico y con una sociedad con castas 
muy rigidas. Y otra —en esa linea del condicionamiento psicologico— es la del psicologo conductista B. 
F. Skinner, Walden dos (1948), que parodiaba la obra del pensador romantico estadounidense Henry 
David Thoreau, Walden, o la vida en los bosques, en la que ensalza la existencia del hombre en la 
naturaleza. Solo que la utopia de Skinner era una vida en los bosques de concrete, de las ciudades 
modernas. Alii aplicaba su psicologia conductista, que condicionaba a las personas, en la linea de potra 
obra suya: Mas alia de la dignidad y la llbertad. Es decir, era una utopia de una sociedad con hombres 
contentos (pero no felices), por el condicionamiento psicologico para que hicieran lo que se les mandaba 
y asi fueran felices 13 . 

Sobre la utopia ha filosofado Karl Mannheim, en su libro Ideologia y utopia, de 1929. Es un libro que 
quiere ser una introduccion a las ciencias sociales. Alii define la ideologia y la utopia 14 . Hace pasar a 
la ideologia de un significado negativo a uno positivo. Es decir, se aparta de la acepcion peyorativa de 
la ideologia por parte de Marx, asi como de la vision negativa de la utopia por parte del marxismo, que 
hablaba de un socialismo utopico como contrapuesto al socialismo cientifico, que era precisamente el 
marxista 15 . 

10 IMAZ, E (1973). “Introduccion” a Utopias del Renacimiento. FCE, Mexico, p. 28 ss. 

11 BACON, F (1941). La Nueva Atlantida. Losada, Buenos Aires, p. 145. 

12 PLUM, W (1978). Utopias inglesas. Modelos de cooperacion socialytecnoldgica. Ediciones Internacionales, Bogota, p. 32 ss. 

13 SKINNER, BF (1973). Walden Dos. Fontanella, Barcelona.. 

14 MANNHEIM, K (1958). Ideologia y utopia. Una introduccion a la sociologia del conocimiento. Aguilar, Madrid, p. 112. 

15 Ibid., p. 149. 
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Tambien habla de una mentalidad utopica, la cual responde a los deseos del hombre, de oponerse 
a su mala situacion y mejorarla. Distingue cuatro formas de la mentalidad utopica: 16 1) el quiliasmo 
orgiastico de los anabaptistas; 2) la idea humanitaria liberal; 3) la idea conservadora y 4) la socialista- 
comunista. Pero supera incluso esa, ya que habla de nuevas utopias, pero mas apegadas a la realidad, 
es decir, mas leves, menos orgiasticas 17 . 

Tambien ha tratado recientemente de la utopia Paul Ricoeur, precisamente en unas conferencias 
sobre ideologia y utopia. Revisa la nocion de ideologia en Marx, Weber, Mannheim, Althusser, Habermas 
y Geertz 18 . Tambien revisa el concepto de utopia, en Mannheim, Saint-Simon y Fourier 19 . Pero lo mas 
importante es lo que pone en la conferencia inicial, en la que dice que, aunque ideologia y utopia 
pertenecen a polos opuestos, ambas son producto de la imagination social y cultural 20 . 

En nuestros medios mexicanos, ha tratado acerca de la utopia Horacio Cerutti, quien ha dedicado 
varios libros a su estudio: Ensayos de utopia , I y II (Toluca, UAEM, 1989); De varia utdpica (Ensayos 
de utopia , III, Bogota: Universidad Central, 1989); Presagio y tdpica del descubrimiento (Ensayos de 
utopia , IV, Mexico: UNAM, 1991); Utopia es compromiso y tarea responsable (Ensayos de Utopia , 
V, Monterrey: CECYTE, 2010). Cerutti anduvo en el marxismo, y los que fueron de esa corriente han 
mantenido sus ideales de igualdad y de justicia, por lo que no me extrana esa ardua dedication al estudio 
de la utopia. Quiza estos intelectuales, despues de condenar al socialismo utopico —contrastado con el 
cientifico—, se dieron cuenta de que todo socialismo es utopico, tal vez por lo mismo que cientifico, y 
que no es facil de lograr. 

Tambien hay criticos de la utopia, algunos que las han cuestionado, por considerarlas irrealizables. 
Por ejemplo, se puede mencionar a Robert Spaemann, quien va en contra de la utopia moderna de la 
libertad absoluta, desligada de todo dominio. Dice que siempre se necesitara un poder racional que limite 
las libertades y las controle, para que no se afecte a la sociedad 21 . Igualmente cuestiona la utopia del 
buen gobernante, que se tiene desde Platon, y en la actualidad la mantiene Habermas, pero asegura que 
eso no pasa de ser un alto ideal 22 . 

Tambien en la filosofia de la liberacion se ha criticado la utopia, pero la que es irrealizable. Suelen 
asentar un principio de factibilidad. Como tiene inspiracion marxista, quiza por eso algunos de sus 
exponentes ven la utopia como la del socialismo utopico, esto es, incumplible, y la rechazan. Asi 
Franz Hinkelammert, quien escribio una Critica de la razon utopica, en la que dice: “Resulta imposible 
un conocimiento perfecto de todos los hechos de la relation social humana interdependiente. Esta 
imposibilidad vale tanto para cada uno de los seres humanos como para cualquier grupo humano” 23 . Por 
eso, en esa misma linea de la liberacion, Enrique Dussel anade la pretension de la factibilidad, un principio 
de cumplimiento, para que se proponga una utopia que se pueda realizar. Si una propuesta etica o 
politica es verdadera y valida, todavia no es por eso buena, tiene que ser practicable, debe ser factible 24 . 

Este principio de Dussel, de la factibilidad, es muy analogico, seguramente en la linea de su 
analectica, es decir, de una dialectica animada por la analogia, o de una analogia movilizada por la 

16 Ibid., p. 289 ss. 

17 Ibid., p. 330 ss. 

18 RICOEUR, P (1991). Ideologia y utopia. Gedisa, Mexico, p. 63 ss. 

19 Ibid., p. 287 ss. 

20 Ibid., p. 45. 

21 SPAEMANN, R (1980). Critica de las utopias politicas. Eunsa, Pamplona, p. 187 ss. 

22 Ibid., p. 223 ss. 

23 HINKELAMMERT, F (1984). Critica de la razon utdpica. DEI, San Jose de Costa Rica, p. 160. 

24 DUSSEL, E (2001). Hacia una filosofia politica critica. Desclee de Brouwer, Bilbao, p. 76. 
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dialectica, ya que asi la utopia tendra una cara metaforica, que es la que tira hacia la equivocidad, al 
mero ideal, pero tambien una cara metonimica, que la ata a la tierra, a la realidad, que tiende hacia la 
univocidad, hacia la realidad concreta y firme. 

El tema de la utopia merece nuestra atencion, puesto que expresa el imaginario colectivo, la 
imaginacion social y cultural, que es muy poderosa. Es de alguna manera lo que nos impulsa para seguir 
adelante en la existencia. 

LA UTOPIA COMO RECURSO ANALOGICO CONTRA LA DECEPCION DE LO REAL 

La utopia es algo muy analogico. Es como la parabola. El gran semiotista Algirdas Julien Greimas 
decia que la parabola era un recurso linguistico de caracter analogico 25 . Se usa para decir indirectamente 
lo que se quiere significar. Pues bien, tal es el modo de la utopia, una especie de metafora de lo que 
queremos como realidad. Si la metafora es un cambio de sentido basado en la semejanza, en la utopia 
encontramos un cambio de realidades, basado tambien en la similitud, pero con el hombre, es decir, lo 
que seria mas adecuado para el. 

Analogia significa, en griego, proportion, es lo que los latinos tradujeron como proportio. Y la utopia 
es algo muy analogico porque describe lo que el hombre querria para si, el ideal al que aspira, lo que cree 
que le resulta proporcional, proporcionado a su propia naturaleza o esencia. 

La analogicidad de la utopia vuelve a mostrarse por el hecho de que ella es un modelo de la realidad, 
o un modelo de la sociedad, o del hombre mismo, un paradigma en el que se reconoce, y que ansia. 
Tiene la fuerza del icono, del signo iconico, a saber, que en un fragmento nos manifiesta el todo. Esto 
porque en cada utopia el hombre proyecta su esencia, la totalidad de su naturaleza. 

Tambien se dijo que la utopia es un simbolo, una imagen que el hombre se hace de si mismo. 
Y es que tiene la capacidad simbolica de unir en torno suyo a los que aspiran a esa realidad nueva, 
diferente. Es simbolo en el sentido de signo mas rico, es lo que en la escuela americana de semiotica 
es el icono, como para Peirce. Es el signo mas rico para la escuela europea, Cassirer, Mircea Eliade, 
Kerenyi, Paul Ricoeur. 

En efecto, la utopia tiene el poderio y la fuerza de la causa final: todavia no existe y, sin embargo, nos 
mueve, nos polariza hacia ella. Hace, incluso, que el que la busca ofrende su vida por ella, como paso 
con muchos marxistas. Es una fuerza teleologica, que motiva a vivir, que hace avanzar en la existencia. 

La utopia positiva es como un poema. Nos hace vibrar, aunque no sea cierto. Nos da animos para 
seguir, hace que dejemos de lado la pereza, que abandonemos la indolencia, y nos decidamos por la 
vida, por su defensa, cuidado y promotion. 

Por eso la utopia tiene que ser realizable, es la que mejor cuadra al hombre. La irrealizable llena 
la imaginacion, pero deja vacio nuestro sentido de la realidad, nuestro realismo. Necesitamos utopias 
realistas, que nos comprometan a su consecucion, porque tienen visos de realidad, porque se nos 
presentan como alcanzables. 

La realidad social muchas veces nos decepciona. Es cuando necesitamos recurrir a la utopia. Ella da 
esperanza. Por un lado, cuestiona lo dado, denuncia sus injusticias, su falta de paz; pero, por otro, nos 
hace desear su consecucion, nos motiva para hacer esfuerzos. 

La utopia, como nos lo han dicho muchos, es resultado de la imaginacion social y cultural, es 
constructo de la fantasia. Es producto del imaginario social, que da la impresion de que siempre tiene 

25 GREIMAS, AJ (1999). “La parabola: una forma de vida", Tdpicos del Seminario, revista de la Benemerita Universidad Autonoma 

de Puebla, 1, p. 183-199. 


Utopia y Praxis Latinoamericana. Ano 22, n° 76 (2017), pp. 33-40 


39 


que estarfabricando castillos en el aire. Es algo que nos acompana, que nos constituye. Es la manera de 
no dejarnos derrotar por la realidad triste, que se nos impone. 

A este valle de lagrimas, que es el mundo, le oponemos el paraiso terrenal, que queremos aqui en la 
tierra, en esta vida. Es nuestro refugio contra el dolor, nuestra resistencia contra la muerte. 

Una hermeneutica analogica nos hace tener utopias, pero realizables, nos distiende hacia el 
ideal pero amarrados a lo real 26 . A la parte metaforica del ser humano, que lo sube hasta el cielo, pero 
tambien a su parte metonimica, que lo ata a la tierra. Combina el socialismo utopico con el socialismo 
cientifico. Propone, como piensa Dussel, una utopia sustentable, cumplible. Eso es lo que la hara 
buena, en definitiva. 

Y es que el pensamiento utopico es pensamiento critico. La utopia surge de una critica de la 
realidad, del descontento e inconformidad con lo que esta dado. Es lo que manifiesta que tenemos 
libertad, libertad de disentir, de encontrar que lo que tenemos no coincide con lo que deseamos. No llena 
nuestras expectativas. Es cuando elaboramos algo mas alia de lo que hay, para ir a lo que pensamos 
que debe haber. Es pasar del ser al deber ser. Por eso se ha caido, de puro desprestigio, la acusacion 
de falacia naturalista a ese paso, de los descriptivo a lo valorativo. Se daria en la utopia, la cual es tan 
necesaria. Es un indice de que continuamente estamos valorando al describir, de que nos la pasamos 
transitando del ser al deber ser. 

Las utopias son, por supuesto, sociales; y en eso mismo conllevan su contenido moral y politico. 
Mas moral que politico, pues aqui lo politico sirve para hacer concreto lo moral. Pero tambien tiene 
un contenido antropologico. Revela una conception del hombre. Por lo pronto, la utopia tiene como 
basamento una antropologia filosofica en la que el hombre puede ser critico, tiene la libertad de sonar; 
aun cuando estuviera sojuzgado, se manifiesta capaz de una deliberation que lo hace ser libre a pesar 
de las condiciones de opresion en las que se encuentra. Y quiza hasta la opresion lo ayuda, pues es 
cuando mas se necesita la utopia, cuando mas se elaboran utopias. 

La utopia surge de la desproporcion, es decir, de sentir que lo que existe no esta bien proporcionado 
al hombre, porque es demasiado triste, o sin sentido. Sin embargo, la utopia mala, falsa o incumplible lo es 
porque esta desproporcionada para el hombre, porque le resulta inalcanzable. De este modo, solo queda 
aspirar a una utopia proporcionada al ser humano, que le sea proporcional, para que pueda construirla 
y hablarla. Para eso se necesita conocer la naturaleza humana, para saber que es lo que le esta bien 
proporcionado. Y la proporcion es la analogia; por eso pienso que la analogia debe ser propia de la utopia, 
que una buena utopia surge de la aplicacion de una hermeneutica analogica, primero, al ser humano y, 
despues, a lo que se quiere edificar para el, a ver si le resulta conveniente. No vaya a ser que, por no 
tener la advertencia de lo que es lo humano, seamos incapaces de pensar una buena utopia, al alcance 
del hombre, realizable; y, por supuesto, que sea bella, y lo sera precisamente porque tendra la exacta 
proporcion que a el le compete. Es lo que marcara la diferencia entre una utopia en sentido peyorativo, 
es decir, como algo inalcanzable, y una utopia en sentido optimista, realizable y cumplible, al alcance del 
hombre. Es lo que hace humana a una utopia, y es lo que hace verdaderamente utopico al ser humano. 

Porque necesitamos de la utopia para ser humanos, pues siempre requerimos de algo que nos haga 
avanzar, pero con un sentido, con una direction definida y bien planeada. Pero, ademas del sentido, 
ha de tener referenda, esto es, ha de ser cumplible en la realidad. Una utopia necesita tener sentido y 
referencia. Sentido, para que senale hacia algo positivo, moralmente bueno, que haga feliz al hombre; y 
debe tener referencia, esto es, aplicabilidad o posibilidad de ser efectuada en la realidad, no quedarse 
en lo solamente posible. 


26 BEUCHOT, M (2006). Fiiosofia politics. Ed. Torres, Mexico, p. 143 ss. 
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En viaje hacia Utopia 


CONCLUSION 

Hemos viajado hacia Utopia, es decir, hacia ningun lugar, y nos hemos paseado por ella. Lo hacemos 
con la imaginacion, pues es algo que todavia no existe en lo concreto, pero si en lo abstracto. Es el ideal 
que supera lo real. Siempre tiende a realizarse, pero no siempre lo logra. Hay utopias realizables y otras 
que no alcanzan a serlo. Sin embargo, nos mueven. Nos hacen vivir, nos dan sentido para la existencia; 
ese sentido que llamamos esperanza. 

La utopia es una causa, con esa causalidad de la teleologia, de la final, que tiende a plasmarse y, 
aun cuando todavia no existe, nos hace actuar. La causa final es la que dirige a todas las otras causas. 
Es un misterio. Desde la inexistencia real, solo ideal o mental, construye la realidad. Nos impulsa a 
construirla. Da sentido a nuestra existencia. 

Por eso ha sido importante asomarnos al concepto de utopia, ya que tiene un papel tan fundamental 
en la vida humana, en la existencia social. Nunca dejamos de sonar, de proyectar nuestros deseos en 
ideales que construimos, y las utopias son uno de los cauces por los que encuentran salida. Y, a veces, 
realization. Porque necesitamos principio de realidad, ademas de principio de placer, para que nuestros 
deseos no se diluyan en el aire, sino que se cumplan en la tierra. 
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La Socio-hermeneutica Multidimensional como Teona Social basada en 
los Imaginarios, la Irrealidad y la Utopia 

The Multidimensional Socio-Hermeneutic as Social Theory Based on Imaginaries, Irreality and Utopia 

Juan R. COCA 

GIR Trans-REAL lab. Dpto. Sociologia y Trabajo Social 
Universidad de Valladolid. Espana 


Resumen 

La intencion de este articulo es mostrar la socio- 
hermeneutica multidimensional. Esta es una nueva 
propuesta sociologica para comprender la realidad 
social. La teoria se basa en el analisis de los imaginarios 
sociales y se asienta en una ontologia de lo irreal. Por 
ello, lo utopico -en el sentido de lo posible en el futuro— 
es un elemento fundamental de esta vision de lo social. 
Palabras clave: Socio-hermeneutica; imaginarios 
sociales; utopia; realidad; irrealidad. 


Abstract 

The aim of this article is to show the multidimensional 
socio-hermeneutic. This is a new sociological approach 
to understanding social reality. The theory is based on 
the analysis of the social imaginary and it is based on 
an ontology of the unreal. For that, the utopian -in the 
sense of the possible in the future- is a key element of 
this vision about the social. 

Keywords: Socio-hermeneutics; social imaginary; 
utopia; reality; unreality. 
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Juan R. COCA 

La Socio-hermeneutica Multidimensional como Teoria Social basada en 

los Imaginarios, la Irrealidad y la Utopia 


Dedicado a Susi, Franchu y Milton 


INTRODUCCION 

Tomas Moro publico en 1516 una llamativa obra en la que imagino una isla artificial donde lo comun, 
la comunidad, se encontraba por encima de los intereses particulares. En Utopia, la susodicha isla, 
no hay propiedad privada y en la obra se muestra claramente que tras esta ideation hay un fuerte 
condicionante social. La isla Utopia es, al fin y al cabo, el territorio imaginario precursor del creative 
commons, del procomun e incluso de telepolis. Utopia podria ser, entonces, el tercer mundo de Popper 1 . 
Un entorno relativamente semejante al de las ideas de Platon. En el mundo 3 es donde se analiza, evalua 
y ajusta la information obtenida en el mundo 2. En este locus es donde se encuentran las teorias, los 
conceptos, las matematicas y la logica. 

En base a lo dicho, el mundo de lo posible y lo imposible estaria inmerso en el mundo 2 popperiano, 
pero al ser procesado en el mundo 3 se ajustan a la realidad. Pero, a nuestro juicio, nos encontramos con 
un camino sin salida en esta interesante perspectiva popperiana. 

Lo que podria suceder pero no sabemos si deseamos que se materialice, la utopia idonde la 
situamos? La utopia esta mediada por el mundo 1, por los objetos que nos encontramos, por nuestras 
propias subjetividades (mundos 2) y que es analizado a traves de nuestro conocimiento (mundo 3). Lo 
utopico, a nuestro juicio, tiene partes de los tres mundos pero los trasciende. La utopia es entonces, 
posibilidades, alternativas, futuros posibles. Una especie de fuente imaginaria del conocimiento objetivo 
y del subjetivo. De ahi que tambien pueda concebirse como germen de lo imaginario, de las ideaciones, 
creencias, etc. En este sentido, y a nuestro juicio, estas son las razones por las que Karl Mannheim 
afirmo lo siguiente cuando hacia referencia a lo utopico: 

Un estado de espiritu es utopico cuando resulta incongruente con el estado real dentro del cual ocurre. La 
incongruencia es siempre evidente por el hecho de que semejante estado de espiritu, en la experiencia, en 
el pensamiento y en la practica, se orienta hacia objetos que no existen en una situacion real. Sin embargo, 
no deberiamos considerar como utopico cuatquier estado de espiritu que es incongruente con la inmedlata 
situacion y la trasciende (y, en este sentido, se “aparta de la realidad’j. Sdlo se designaran con el nombre 
de utopias aquellas orientaciones que trascienden la realidad cuando, al pasar al piano de la practica, 
tiendan a destruir, ya sea parcial o completamente, el orden de cosas existente en determinada epoca 2 . 

La concepcion mannheimiana nos recuerda a la reciente reivindicacion de la profanacion que hace 
Giorgio Aganbem 3 . Este pensador nos muestra claramente que si se consagra (sacrare) lo que se hace 
es que las cosas salen de la esfera del derecho humano; algo semejante a lo que se realiza con los 
procesos de objetivacidn. Como es bien sabido, tal y como expuso Schutz 4 , lo mal llamado objetivo 
es mas algo intersubjetivo. Por lo tanto, la consagracion de entidades sociales, a traves de diversos 
procesos, implicaria procesos de intersubjetivizacion en las que no intervendria ningun cuestionamiento. 
En cambio, profanar se refiere a la restitution del libre uso de las personas y, por tanto, a la subjetivacion. 
“La profanacion implica, en cambio, una neutralization de aquello que profana. Una vez profanado, 

1 POPPER, K (1979). Objective Knowledge. Clarendon Press, Oxford. En esta obra Popper expone que el mundo 1 es el de los 
objetos, el mundo 2 es el de los procesos mentales, de la subjetividad, y el mundo 3 es el del conocimiento objetivo. 

2 MANNHEIM, K (2004). Ideologia y utopia. Introduction a la sociologia del conocimiento. Fondo de Cultura Economica, Mexico, 
p. 229. 

3 AGAMBEN, G (2005). Profanaciones. Adriana Hidalgo Editora, Buenos Aires. 

4 SCHUTZ, A (1964). Collected papers. Vol II. Studies in social theory. Martinus Nijhoff, The Hague. 
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lo que era indisponible y separado pierde su aura y es restituido al uso” 5 . Esto podria relacionarse 
perfectamente con el estudio del mundo de la vida 6 y la restitucion de las estructuras sociales como 
elementos propios de dicho mundo. 

La utopia, por tanto, sera concebida en este trabajo como profanacion, como destruction prudente 
de lo establecido socialmente como sagrado. Ahora bien, en una sociedad excesiva, como la nuestra, 
no conviene llegar a excesos dialecticos que invaliden nuestro discurso. Por ello asumiremos como 
elemento estructurante de nuestro quehacer la phrdnesis griega, la analogia medieval y la prudencia 
romantico/barroca. De ahl que partiremos de hipotesis inicial de la necesidad de una profanacion 
relativa de la realidad para que, asi, tenga lugar la utopia. Esta perspectiva sera enmarcada en la 
propuesta de la socio-hermeneutica multidimensional. Por todo ello, el objetivo de este trabajo sera, 
desde un enfoque teorico, mostrar como el concepto de utopia, estrechamente unido al de imaginario 
social y con las salvedades antedichas, opera en la teorla de la socio-hermeneutica multidimensional 
que aqui se propone. 

LO IMAGINARIO, SOCIAL YADJETIVADO 

El conocimiento sociologico que hemos ido adquiriendo nos muestra, con nitidez, que los procesos de 
signification, de configuracion de sentido y de comunicacion son fundamentales para la configuracion de 
la sociedad 7 . Estos conceptos, a nuestro juicio, hacen referenda -directa o indirecta- a la estructuracion 
de los imaginarios que configuran, reconfiguran o, incluso, preconfiguran el sistema social en el que nos 
encontramos. En la mayor parte de los estudios sobre imaginarios sociales 8 9 se suele hacer mention de 
los elementos imaginarios como un elemento de interpenetration entre el sistema psiquico y el sistema 
social. De tal modo que solo a traves de los procesos de conformation de la realidad y de su observation 
operan los elementos imaginarios. Ello es debido al caracter psiquico que presentan estos conceptos. 
Nosotros seguiremos por este mismo camino. 

El profesor Baeza, uno de los teoricos de los imaginarios sociales mas destacados y cuya perspectiva 
fenomenologica se aproxima mucho a la nuestra, en uno de sus ultimos trabajos establece la siguiente 
delimitation conceptual del termino imaginario social: 

Los imaginarios sociales, en su calidad de esquemas de inteligibilidad, son entonces el producto, 
podriamos decir «objetivado» de una subjetividad compartida socialmente [...]. Hablamos concretamente 
de una amplia gama de discursos interpretativos, no exentos de una fantasmagoria y de una creatividad 
fundante. Nos atrevemos a decir que el imaginario social mas antiguo de la humanidad esta contenido 
en el mito, que algunos han presentado como el mayor esfuerzo que el hombre haya efectuado sobre su 
propia memorial 

5 AGAMBEN, G (2005). Op. cit., p.102. 

6 Cf. SCHUTZ, A (1984). Op. cit 

7 COCA, JR & VALERO MATAS, JA (2012). Exclusion «cientifica» del otro. Estudio socio-educativo del racismoyla interculturalidad. 
Ediciones de la Torre, Madrid. 

8 Mencionaremos aquellos que nos parecen mas relevantes, aunque somos conscientes de que existen muchos mas: ARAGON, 
M (2014). Ciudad, simbolo e imaginario, Liber Factory, Madrid; BAEZA, MA (2003). Los caminos invisibles de la realidad social. 
RIL, Santiago de Chile; BLOOR, D (1998). Conocimiento e Imaginario Social. Gedisa, Barcelona; CABRERA, DH (2006). Lo 
tecnologico y lo imaginario. Biblos, Buenos Aires; CARRETERO, AE (2010). El orden social en la posmodernidad: ideologia e 
imaginario social, Erasmus, Barcelona; CASTORIADIS, C (2007). La institution imaginaria de la sociedad. Tusquets, Buenos 
Aires; DIAZ, E (1996). La ciencia y el imaginario social, Biblos, Buenos Aires; DURAND, G (2004). Las estructuras antropoibgicas 
del imaginario. Fondo de Cultura Economica, Mexico; NARVAEZ TIJERINA, AB (2010). La morfogenesis de la Ciudad. 
Elementos para una teoria de los imaginarios urbanos, Plaza y Valdes, Mexico; PINTOS, JL (1995). Los imaginarios sociales. 
La nueva construction de la realidad social. Sal Terrae, Bilbao; SANCHEZ CAPDEQUf, C (1999). Imagination y sociedad: una 
hermeneutica creativa de la cultura. Tecnos, Madrid; TAYLOR, C (2006). Imaginarios sociales modernos. Paidos, Barcelona. 

9 BAEZA, MA(2015). Hacer mundo. Significaciones imaginario-sotiales para constituir sociedad. RIL, Santiago de Chile, p. 133. 
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En otra ocasion afirmo lo siguiente: “Los imaginarios sociales son multiples y variadas construcciones 
mentales (ideaciones) socialmente compartidas de significancia practica del mundo en sentido amplio, 
destinado al otorgamiento de sentido existencial” 10 . Esta perspectiva se cine a procesos comunicacionales 
de relacion intersubjetiva; siendo considerada como una idea tradicional en la historia del pensamiento. 
Ahora bien, esta idea se relaciono con los imaginarios sociales a raiz del trabajo de Cornelius 
Castoriadis 11 y que ha sido asumido 12 por Baeza, Carretero, Diaz, Pintos, Sanchez Capdequi, entre 
otros, asi como por Banchs et al 13 o Escobar 14 . De hecho, Juan Luis Pintos -uno de los investigadores 
sobre imaginarios sociales mas relevantes, nos muestra que los imaginarios sociales estan siendo: “1.- 
Esquemas socialmente construidos, 2.- Que nos permiten percibir, explicar e intervenir, 3.- En lo que en 
cada sistema social diferenciado, 4. Se tenga por realidad” 15 . 

Con lo dicho podemos comprobar que el concepto de imaginario social parece que, en cierto modo 
y segun la vision convencional, podria ser circunscrito al mundo 3 popperiano. Es decir, segun Popper 16 , 
estariamos hablando del mundo de las teorias, de lo concepto, de las ideas objetivas. Para nosotros los 
imaginarios sociales estan vinculados con el concepto de imagen y, no tanto, con el concepto de idea. 

Hemos dicho antes que los imaginarios sociales han sido relacionados fundamentalmente con 
procesos de tipo perceptivo/intelectivo. Elio ha conducido a analisis y trabajos de corte comunicacional, 
en un caso, y de caracter antropologico en otros. Como es evidente con el paso del tiempo se han 
ido produciendo nuevas lineas de trabajo en las que, en algunos casos, fueron vinculados con la 
epistemologia/ontologia o con procesos de tipo semantico/linguistico, dirigiendonos hacia analisis 
de corte semantico/hermeneutico 17 . Estas consideraciones sobre la ramificacion del arbol de las 
investigaciones sobre los imaginarios sociales nos llevan a discrepar de las consideraciones establecidas 
por Carretero 18 en un trabajo reciente. 

Angel Enrique Carretero sistematiza la investigacion sobre las representaciones sociales y los 
imaginarios sociales a traves de la propuesta de tres niveles. El primero es de corte antropologico, 
cultural y arquetipico. El segundo es fenomenologico, simbolico-metaforico y relacionado con la 
sociologia del conocimiento. El tercero, en cambio, es sociocibernetico, constructivista y comunicacional. 
Estos tres niveles, segun el autor, presentan un continuum que establece el nivel de concrecion propio 
de la investigacion y del analisis en este ambito. 

Como ya hemos dicho antes no coincidimos con la idea del profesor Carretero. En el trabajo que 
el lector tiene en sus manos partimos de la idea de que es necesario un enfoque socio-hermeneutico 


10 BAEZA, MA (2003). Imaginarios sociales. Apuntes para la discusion tedrica y metodologica. Concepcion, Editorial Universidad de 
Concepcion, p. 12 

11 CASTORIADIS, C (2007). Op. cit. 

12 Cf. Referenda numero 6. 

13 BANCHS, MA; AGUDO, A & ASTORGA, L (2007). “Imaginarios, representaciones y memoria social”, in: ARRUDA, A & ALBA, 
MD (Coords.). Espacios imaginarios y representaciones sociales. Aportes desde Latinoamerica. Anthropos/UAM, Barcelona, pp. 
47-95. 

14 ESCOBAR, JC (2000). Lo imaginario. Entre las ciencias sociales y la historia. Fondo Editorial Universidad EAFIT, Medellin. 

15 PINTOS, JL (2004). "Inclusion - Exclusion. Los imaginarios sociales de un proceso de construction social", SEMATA. Ciencias 
Sociales y Humanidades, Vol. 16:17 p. 52. 

16 POPPER, K (1979). Op. c/f. 

17 Cf. con FRANCISCO CARRERA, FJ (2016). Hermeneutica Analogica, Poetica del Haiku y Didactica de la Creatwidad: Una 
propuesta para desarrollar la interpretacion, la comprensidn y la creatlvidad literaria en el aula de lengua inglesa en Educacion 
Primaria. Tesis Doctoral. Universidad de Salamanca. Inedita. 

18 CARRETERO, AE (2010). “Para una tipologia de las wepresentaciones sociales». Una lectura de sus implicaciones 
epistemologicas", EMPIRIA. Revista de metodologia de ciencias sociales, n° 20, pp. 87-108. 
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en el que los procesos de analisis sean multidimensionales 19 y por tanto los tres niveles se “diluyan” en 
procesos de investigacion complejos. Esto significa “que en el esfuerzo por lograr un dominio conceptual 
del universo observable se alcanza la comprension de una articulation especifica del universo en 
diferentes pianos de integration” 20 . De hecho: 

El analisis del concepto de representaciones colectivas no puede ser sino re-constructivo, por la sencilla 
razon de que pongo interns en el desvelamiento de los esquemas de representation simbolica que 
componen el saber social -desde las recetas mas simples hasta las mas sofisticadas axiomatizaciones de 
los paradigmas cientificos; desde las interdicciones morales tribales hasta la procedimentalizacidn formal 
de los modernos sistemas legales- 21 . 

Lo arquetipico condiciona el imaginario adjetivado, al mismo tiempo que lo hace lo social. Asi mismo, 
tanto la significacion individual como la colectiva modifican constantemente lo imaginario. De ahi que 
lo denominado como imaginario se establece en un proceso de interpenetration entre elementos del 
sistema y el propio sistema. Elio es asi puesto que la imagen se localiza entre lo simbolico y lo signico 22 , 
lo que situa a lo imaginario en una zona fuertemente hermeneutica. En este puente hermeneutico entre 
lo simbolico y lo signico es donde tiene sentido localizar los elementos psico-socio-linguisticos presenten 
en la ontologia de lo imaginario. 

En este sentido coincido en parte con Lidia Girola 23 cuando nos recuerda que Searle 24 en La 
construccidn de la realidad social indica que existe un transfondo que es el conjunto de aquellas 
capacidades humanas no intencionales o pre-intencionales. Ellas van a permitir que sean posibles los 
estados intencionales de funcion del sistema. Estas consideraciones presentan la virtud de englobar 
procesos epistemicos (ya que nos vinculan con el establecimiento de creencias justificadas), con procesos 
hermeneutico (puesto que lo intencional tambien nos conduce hacia el sentido y hacia la significacion), 
con lo ontologico (debido a la relacion entre la realidad y lo real) e incluso con lo axiologico 25 . Por lo 
tanto, gracias a intencionalidad somos capaces de establecer un puente entre lo individual/subjetivo, y 
lo comunal/intersubjetivo. 

LOIRREAL 

Acabamos de mostrar que los trabajos sobre los imaginarios sociales mantienen una estrecha 
relacion con la epistemologia, con la idea de verdad, con la aproximacion a la realidad, etc. Elio es logico 
debido a que las personas que estudian los imaginarios sociales todavia estan debatiendo sobre la 
existencia de entidades reales y sobre los procesos de establecimiento de la verdad. Elio no quiere decir 
que sea la unica option posible de desarrollo de este ambito teorico-analitico. 


19 ALEXANDER, J (2012). Trauma: A Social Theory. Polity Press, Cornwall; BERNSTEIN, RJ (1985). Beyond Objectivism and 
Relativism: Science, Hermeneutics and Praxis. University of Pennsylvania Press, Philadelphia; FLYVBJERG, B (2001). Making 
Social Science Matter. Why social inquiry fails and how it can succeed again. Cambridge University Press, Cambridge; RITZER, 
G (1991). Metatheorizing in Sociology, Lexington Books, Lexington; BELTRAN, M (2016). Dramaturgia y hermeneutica: para 
entender la realidad social. CIS, Madrid. 

20 ELIAS, N (2008). Sociologia fundamental. Gedisa, Barcelona, p. 123. 

21 BERIAIN, J (1990). Representaciones colectivas y proyecto de modernidad. Anthropos, Barcelona, pp. 9-10 

22 TANZLER, D (2014). “Image Worlds Aesthetic Experience and the Problem of Hermeneutics in the Social Sciences”, in: 
STAUDIGL, M & BERGUNO, G (Eds). Schutzian Phenomenology and Hermeneutic Traditions. Springer, Dordrecht, pp. 253-269 

23 GIROLA, L (2012). “Representaciones e imaginarios sociales. Tendencias recientes en la investigacion", in: GARZA, EDL & 
LEYVA, G (Eds.) Tratado de metodologia de las ciencias sociales: perspectivas actuales. FCE/UAM, Mexico, pp. 441-468. 

24 SEARLE, J (1997). La construccidn de la realidad social. Paidos, Barcelona, p. 141. 

25 Cf. COCA, JR (2010). La comprension de la tecnociencia. Hergue, Huelva. 
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En nuestro caso consideramos que es importante hacer una aproximacion ontologica y separar entre 
lo real y la realidad para poder discernir donde se encuentra su ambito de generation, de aplicacion 
y de desarrollo. En este sentido, y de manera preliminar podemos afirmar lo siguiente, lo real puede 
ser identificado con el concepto de finitud con lo potencialmente asible. Parece que existen pocas 
dudas sobre el hecho de que nuestros procesos perceptivos nos permiten cierta aproximacion a lo real 
construyendo, para ello, la realidad como elemento medial. Lo real, aunque es finito, esta vinculado 
con lo profundo, con una especie de desierto 26 . Lo finito oscurecido en un proceso de hiperrealidad y 
virtualization. Hiperrrealidad virtualizada que circunda la realidad y lo real. 

Dicho de otro modo, y siguiendo a Baudrillard 27 , la sociedad actual debido a su creatividad ha 
hipertrofiado un simulacra de realidad desdibujada. A nuestro juicio se le ha dado una importancia 
desmesurada a lo signico (objetividad) y a lo simbolico (subjetividad) convirtiendo a ambos en elementos 
de consumo consagrados 28 . En esta sociedad, en linea con esto, la virtualidad -lo ciborgico 29 — tiene 
una importancia inusitada. Este hecho mantiene en nuestro punto ciego a otras partes de lo real y de la 
realidad no ciborgizada. Por ello, y como se habra supuesto ya, la realidad es potencialmente infinita, 
pero al estar condicionada por lo finito (real) permanece siempre acotada. Lo infinito, afirma Garcia 
Bacca, desdefine lo finito 30 . De ahi la idea de que la realidad es construida. 

Garcia Bacca nos mostro que existe un tercer pilar en este proceso de configuracion de lo ontico: 
lo transfinito. La humanidad es capaz de moverse entre lo finito y lo infinito, entre lo real y la realidad. 
Se mueve constantemente volando, como Hermes, a traves de un proceso constante de interpretation 
y reinterpretacion de lo real y la realidad en un circulo permanente en el que lo adjetivado, lo particular, 
lo subjetivo, se entrelaza con lo colectivo, lo social, lo intersubjetivo. Ahora bien, este viaje lo realiza a 
traves de lo transfinito 31 . 

El hombre ha inventado, esta inventado, las maneras y procedimientos de hacerse infinito por el unico 
medio determinado y eficaz que es trans-finitarse: superar por leyes de pasos graduables y graduados 
(funcion) su natural finitud y definicion 32 . 

Segun este pensador el ser humano, que no puede ser infinito, es capaz, a traves de sus capacidades 
y de la tecnociencia, de des-definirse hasta lograr transcender la finitud en una trans-finitud que podria 
ser designada (y asi lo haremos nosotros) como ciborgica 33 . Ello pudo ser posible a causa de las 
capacidades humanas para inteligir y sentir. 

26 Cf. ZIZEK, S (2005). Bienvenido al desierto de lo real. Madrid, Akal; BAUDRILLARD, J (1987). Cultura y simulacro. Barcelona, 
Kairos. 

27 Op. cit. 

28 Cf. AGAMBEN, G (2005). Op. cit:, BEUCHOT, M (2009). Tratado de Hermeneutica Analogies. UNAM-ltaca, Mexico; BEUCHOT, 
M (2007). La hermeneutica como herramienta en la investigacion social, Universidad Autonoma de San Luis Potosi, Potosi; 
BEUCHOT, M (1998). Sobre el realismo y la verdad en el camino de la analogicidad. Universidad Pontificia de Mexico, Mexico. 

29 COCA, JR (2014). "Artefactos, Ciborgs y Ciencias Urbanas: Estudio Socio-Hermeneutico Pluri-analogico de los Imaginarios 
Sociales Urbanos", Contexto. Revista de la Facultad de Arquitectura, Vol. 9, n°. 10, pp. 11-20. COCA, JR (2015). "Outra ciencia 
e posible dende unha racionalidade barroco-romantico: Otero Pedrayo como exemplo paradigmatico", Boletin da Real Academia 
Galega, n° 376, pp. 393-402. COCA, JR (2016): "Principiando unha epistemoloxia galega con rostra socio-cultural. Camihando 
con Otero Pedrayo, Manuel Marias e outros autores actuais", Comaros. Revista Interdisciplinar de Pensamento Galego, 1/01. 
Accesible en: http://imagonautas.webs.uvigo.es/index.php/comaras/article/view/27/29. COCA, JR (2016). "Pineiro y Otero como 
pilares de una hermeneutica multidimensional: Hacia una hermeneutica alter-cientifica, personal y experiencial", Utopia ypraxis 
latinoamericana, 21/72:79-86. Accesible en: http://produccioncientificaluz.org/index.php/utopia/article/view/21157/21004 

30 GARCIA BACCA, JD (1984). Infinito, transfinito, finito. Anthropos, Barcelona. 

31 Ibidem. 

32 Ibid., p. 91. 

33 COCA, JR et al (2016). "Entre el ciborg y el barroco: Un entrecruce de caminos tecno-cientificos", Trans/Form/Agao, v. 39, n°. 3, 
pp.177-190. 
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De hecho, el ser humano presents “[...] la perenne e inagotable disponibilidad; ni le es fin La Razon, 
el Sistema, sino la inventiva, que es, en realidad, el entendimiento y voluntad en cuanto inexhaustible 
disponibilidad para ocurrencias, trucos, trazas, planes, empresas, posibilidades y aventuras. Todos 
los fines, ultimos y subalternos, de una cosa; todas sus formas, sustancial y accidentales; todas sus 
fuerzas, materiales o no... descienden a sencillos finales, a simples estaciones, a material formado que 
retransformar, a fuerzas que desespecificar y desdefinir” 34 . 

Este proceso de elimination de limites (des-definir) es posible si la realidad es entendida como 
una urdimbre real-imaginario-simbolico. Es decir, recuperando ideas previas podemos afirmar que el 
ser humano se auto-configura como un observador-hermeneuta que interpreta, genera, articula y re¬ 
configure su entorno en base a su conception subjetiva/intersubjetiva de la realidad, a sus necesidades 
y a sus intenciones. De ahi que los procesos de conocimiento y de transfinitud necesitan de ciertos 
procesos intelectivo-sentientes utopicos e incluso irreales. Este aspecto es fundamental en los procesos 
(socio-)hermeneuticos e imaginarios (sociales o no). 

Aunque, Castoriadis 35 tambien consideraba que lo imaginario no es ni real, ni rational, este -para 
el- se materializaba y se institucionalizaba en lo social. De ahi que para este autor lo imaginario, que 
era un elemento fuertemente creativo, se fijaba en fenomenos sociales concretos. Por ello, Canceran 36 
afirmo que Castoriadis propone una ontologia de la generation de lo social. Coincidimos con el. Ahora 
bien, el hecho de que Castoriadis asegure -al igual que muchos de sus seguidores- que el imaginario 
social esta inextricablemente vinculado a la institution social convierte a dicha ontologia en un proceso 
de “sacralization” de lo imaginario 37 materializado y estatico. 

Llegado a este punto nos ayuda la conception que Xavier Zubiri nos muestra acerco de lo irreal. 
Este mundo, este ambito ontico es un modo distinto que hace que irrealicemos el contenido de lo real. 
De ahi que la irrealidad no es algo que transciende de la realidad, sino que lo que sucede es que 
transcendemos a lo irreal en lo real 38 . Es decir podriamos afirmar, conjugando a Garcia Bacca y a Zubiri, 
que apoyandonos en lo real somos capaces de des-definirnos. Para ello es fundamental apuntalarnos en 
lo real para, desde ahi, y mediados por la realidad, encaminarnos hacia lo irreal. Este camino es de ida y 
vuelta, por lo que lo irreal-imaginario circunda lo real percibido y la realidad. Nos encontramos, entonces, 
un nuevo sendero (socio-)hermeneutico que no podemos dejar a un lado. 

Xavier Zubiri indica, en su obra El hombre: lo realylo irreal , que existen tres modos fundamentales 
de que lo irreal se materialice: el espectro, la fiction y la idea. El espectro estaria relacionado con la 
ilusion y, por tanto, no entra dentro de nuestro campo de trabajo. La fiction y la idea son temas mucho 
mas sugerentes para nuestro objetivo. 

Asimismo, Zubiri ha mostrado en sus primeros escritos como la virtualidad es un elemento 
fundamental que caracteriza al “ser intentional”, de ahi que este no sea realidad, sino -efectivamente- 
virtualidad 39 . Dicha virtualidad podria ser, siguiendo la perspectiva popperiana a la que hicimos referencia 
al comienzo del texto, un mundo 4 inscrito en parte de lo irreal 40 . 


34 GARCIA BACCA, JD (1987). Elogio de la tecnica, Anthropos, Barcelona, p. 59. 

35 CASTORIADIS, C (1997). World in Fragments: Writings on Politics, Society, Psychoanalysis and the Imagination. Stanford 
University Press. Stanford. 

36 CANCERAN, DC (2009). “Social Imaginary in Social Change", Philippine Sociological Review, Vol. 57, pp. 21-36. 

37 Tomo esta idea de Milton Aragon quien, en conversacion personal, me la presento. 

38 ZUBIRI, X (1996). Sobre la esencia. Alianza, Madrid. 

39 ZUBIRI, X (1999). Primeros escritos (1921-1926). Alianza/Fundacion Xavier Zubiri, Madrid. 

40 ZUBIRI, X (1987). Sobre el hombre. Alianza/Sociedad de Estudios y Publicaciones, Madrid. 
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Lo irreal para Zubiri se materializa de tres modos diferentes: 

Estos tres modos se caracterizan, el primero [el espectro] por ser una proyeccion, en cierto modo ad extra, 
en la realidad sustantiva, de unas ciertas notas que no le pertenecen de suyo; la ficcion se caracteriza por 
construir cosas, concretamente cosas dlstintas de las que vemos en la realidad; y la idea consiste en idear 
de una manera exacta y definida aquello que constituye o el contenido de la realidad, o construcciones 
puramente ideales aplicadas a las ideas 41 . 

La idea de la que habla Zubiri y que aporta contenido a la realidad se encuentra dentro de una 
perspectiva cultura, comunicacional y, por tanto, intersubjetiva. Es decir, podriamos incluirla dentro del 
mundo 3 popperiano y se relaciona, como dice Popper, con las teorias, conceptos, etc 42 . Estas sedan 
las concepciones de los imaginarios sociales mas habituates que hacen mencion a cosmovisiones, a 
visiones arquetipicas del mundo, al magma de signification, etc. Es decir a una conception ontologica 
de los imaginarios sociales de tipo sacramental y como afirma Baeza 43 referido a lo “objetivo” arquetipico 
e, incluso diria yo, totemico. 

Como hemos ido viendo en este trabajo, nuestra perspectiva es diferente. La ontologia de los 
imaginarios adjetivados y sociales nos conduce hacia lo irreal. En este mundo de lo irreal es donde se 
generan, se nutren y terminan. Los imaginarios sociales son, para nosotros, elementos fundantes de 
una hermeneutica adjetivada y colectiva (todo a un tiempo) cuyo origen se localizaria en un mundo 4. El 
mundo de lo irreal, de la virtualidad, de la ficcion. Un entorno que opera como una especie de embudo ya 
que solo se terminan materializando aquellos elementos mediados por lo real en forma de elementos de la 
realidad. Es un contexto en el que lo individual y lo social se interpenetran con fuerza a traves de procesos 
de transfinitud. Lo imaginario sera, por tanto, una policontextura adjetivada y colectiva, hermeneutica y 
transfinita. Esta policontextura se entreteje desde lo irreal hasta la realidad sentida y asentida. 

Estos elementos de transfinitud, especialmente la ficcion y la idea, son posibilidad, dynamis, en el 
sentido de operar como elementos de creatividad para convertirse en elementos de la realidad, energeia. 
De hecho, la irrealidad es el proyecto de una realidad. De ahi que la irrealidad es cuas/'-creacion puesto 
que el ser humano se apoya en lo real para hacerse a si mismo puesto que gracias a dicha idealization 
el ser humano llena de contenido el espacio del sentir que deja la realidad en nosotros. 

La irrealidad juega un papel fundamental dentro de los imaginarios sociales ya que son ese conjunto 
de esquemas que mas que permitirnos percibir, explicareintervenirlo que hacen es configurar un marco 
utdpico (sin lugar) y, por tanto, futurible que nos conduce por una determinada senda de creation de 
nuestro entorno. La irrealidad, entonces, opera como una especie de embudo que restringe todos los 
elementos que se introducen en ella. Elio sucede no tanto por la propia irrealidad en si, sino por los 
condicionantes que establecen las relaciones entre la irrealidad, lo real y la realidad. Esta triada obliga a 
que el mundo de lo irreal cambie su “forma” y opere como hemos dicho. Gracias a todo esto, las personas 
tenemos capacidad de filtrar aquello que podria llegar a materializarse en la realidad, a traves de lo real. 
De ahi que no cualquier posible imaginario adjetivado, subjetivo, pueda llegar a tener lugar y operar como 
imaginario colectivo. 

Dicho de otro modo, y poniendo un ejemplo, si nuestro gran objetivo como sociedad es el de comunicarnos 
entre nosotros y estar informados, lo previsible es que paulatinamente vayamos generando artefactos 
que nos permitan hacer precisamente eso con la mayor comodidad, facilidad y rapidez posible. Esto es, 

41 ZUBIRI, X (2005). Elhombre: lo realy lo irreal. Alianza/Fundacion Xavier Zubiri, Madrid, pp. 68-69. 

42 POPPER, K (1979). Op. cit. 

43 BAEZA, MA(2015). Hacer mundo. Significaciones imaginario-sociales para constituir sociedad. RIL, Santiago de Chile. 
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justamente, lo que hemos realizado colectivamente a la hora de implementar la telefonia movil (celular), 
la red de redes, etc. Por lo tanto, nuestras necesidades seran las que condicionen todas las ideaciones, 
ficciones, procesos creativos, etc. 



LO IRREAL, LO REAL YLA REALIDAD EN SOCIEDAD 

Lo irreal contiene la fiction, lo futurible, lo imaginario, la virtualidad, la posibilidad de teatralizacion. 
Ahora bien, en este mundo ficcional “no se tinge “la” realidad, se tinge tan solo que “la” realidad sea “asi". 
Es el “como” seria “la” realidad, es decir, como seria la cosa en realidad” 44 . Esta especie de fingimiento 
hace que no lleguemos a un nivel de libertad maximo restringiendo o embudando las posibilidades del 
sistema psiquico. Por lo tanto estaremos siempre anclados en la realidad y, por ende, en lo real. Estas 
ideas, en cierto modo, tambien se trataron de otra manera en otra obra del mismo autor, al decir que el 
ser humano “se figura ser de una cierta manera y hace la experiencia de si mismo. Y esa experiencia 
de si mismo es, a ultima hora, el eje cardinal de toda la integracion de lo real y de lo irreal” 45 . Es decir, 
los imaginarios adjetivados integran, a nivel psiquico, lo irreal y lo real en la realidad, aunque siempre 
condicionados por la sociedad en la que cada persona se encuentre. 

Por lo dicho, los imaginarios sociales pueden ser conceptualizados como el conjunto de posibles 
materializaciones de nuestra realidad colectiva e individual en la realidad inteligida/sentida subjetivamente 
y asentida intersubjetivamente. Ahora bien, los imaginarios adjetivados y colectivos -por su propio 
caracter de imaginario- son procesos del sistema psiquico relativos a lo disfuncional, a lo transgresor, a 
la profanacion. Lo que pretendemos es, siguiendo en cierto modo lo que decia Agamben al hablar de la 
profanacion, devolver lo imaginario a la humanidad y no centrarlo en lo institucional. 

44 ZUBIRI, X (1982). Inteligencia y logos. Alianza/Sociedad de Estudios y Publicaciones, Madrid, p. 99. 

45 ZUBIRI, X (2005). El hombre: lo realylo irreal. Alianza/Fundacion Xavier Zubiri, Madrid, p. 197. 
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La profanation implica, en cambio, una neutralization de aquello que profana. Una vez profanado, lo que 
era indisponible y separado pierde su aura y es restituido al uso. Ambas son operationes poiiticas: pern 
la primera tiene que ver con el ejercicio del poder, garantizandolo mediante la referenda a un modelo 
sagrado; la segunda, desactiva los dispositivos del poder y restituye al uso comun los espatios que el 
poder habia confiscado 46 . 

Evidentemente esto implica tambien una referenda al sentido que les otorguemos a las personas, a 
las cosas, al paisaje, etc. a las posibilidades que estas nos ofrezcan y al futuro que estemos dispuestos 
a materializar. Por esta razon es posible afirmar que lo irreal circunda lo real como posibilidad de 
realizacion y de humanization de lo social. De ahi que la realidad sea parte de lo real materializado como 
tal y contiene en ella ciertos elementos previos de irrealidad. 

Lo imaginario se ira simbolizando por medio de las representaciones, mediadas por lo irreal, que el 
observador-hermeneuta establece (desde su subjetividad y los observadores desde su comunicacion 
simbolicamente generalizada) como punto de origen desde el cual se generan las distinciones dentro del 
continuum real-realidad. 

Por ello a la hora de poder estudiar los imaginarios sociales 0 los imaginarios adjetivados es 
fundamental tener presente dicho circulo hermeneutico entre lo irreal, lo real y la realidad. Este proceso 
de interpretation de las personas y de las comunidades responde a las necesidades comunicativas de 
los diferentes observadores. Por ello, paradojicamente, el investigador tambien tiene condicionado su 
proceso de analisis por el mismo proceso. 

Es igualmente indiscutible, que todo tratamiento cientifico (asi como, en general, toda observation y toda 
description) requiere que se aislen determinados objetos. Si se quiere indicar alguna cosa determinada, 
se debe primero distinguirla de todo el resto. Toda observation comienza con una distincidn. Es necesario 
entonces preguntarse si, y eventualmente por que, determinadas distinciones son mas convenientes que 
otras, y para quien 47 . 

Luhmann 48 nos ha mostrado que toda observacion se comporta de forma ingenua en el ambito 
operativo, al no existir jerarquias de reflexividad que distancien la observacion de su objeto con el fin 
de mediatizar la relation con la realidad observada. La diferenciacion funciona como aquel proceso que 
establece un determinado limite. Gracias a este limite tenemos dos lados en el proceso de observacion 
y solo podremos pasar de un lado a otro cuando cruzamos dicho limite. Esta idea esta estrechamente 
relacionada con lo que hemos ido exponiendo puesto que tal dualidad se presenta de manera unificada. 
Ello hace que solo pueda ser considerada como realidad aquello que se encuentra en el interior del 
sistema y lo que esta fuera podria ser conceptualizado, asi lo haremos nosotros, como lo real 0 como la 
irrealidad, segun el caso. 

El observador (cientifico, ciudadano, caminante, mujer, varon, nino, etc.) establece sus propias 
diferenciaciones. Al ser parte constitutiva del proceso de diferenciacion esta incapacitado para 
observar y analizar tal diferenciacion. Luhmann plantea que el observador realiza una distincion de lo 
observado, de ella se va a configurar una unidad dual de lo designado/no designado en el proceso 
de observacion. Lo observado ocurre dentro de un contexto de una realidad que es designada por el 
observador, probablemente sea en esa designacion donde influye en la realidad, pero como construccion 
y representacion, no en los componentes de lo real. 

46 AGAMBEN, G (2005). Profanaciones. Adriana Hidalgo Editora, Buenos Aires, p. 102. 

47 LUHMANN, N (2010). Organization y decision. Herder/Universidad Iberoamericana, Mexico, p. 50. 

48 LUHMANN, N (1996). La ciencia de la sotiedad. Anthropos/UIA/ITESO, Mexico.; LUHMANN, N (2002). Introduction a la teoria 
de sistemas. Universidad Iberoamericana, Mexico. 
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Entre lo designado y lo construido, el punto ciego se incrementa en la frontera de la unidad dual, 
se genera un espacio liminar que escapa de lo simbolico y de lo signico. La forma en la que puede 
ser simbolizado y posteriormente representado el vacio de realidad presente en el punto ciego se da 
a traves de una imagen que tiene su origen en lo imaginario. Es una imagen-significante que funciona 
dentro de la circulacion del punto ciego y permite la idea (irreal) de tener influencia sobre la realidad, por 
operar de forma analogica respecto a lo observado y no observado en la cuasi-realidad acoplada por el 
observador en la realidad. 


Realidad Ontologia 



Fuente: Elaboration propia 


Lo imaginario no corresponde a una representation de lo observado, al contrario, refiere a una 
imagen movil irreal que va construyendo significaciones polisemicas y abiertas para el observador que 
siente la imagen, pero no la percibe como movil en la realidad. Elio es asi puesto que, como bien afirmaba 
Bachelard 49 , percibir e imaginar son completamente antiteticos. 

Al imaginar se abren las posibilidades de sentido y de profanation en/de la imagen fija. Esta se 
vuelve movil, liquida e implica el comienzo de disfuncionalizacion y de alteration de lo observado. En esta 
constante mutation de la imagen fija en una movil, es donde hace presencia lo imaginario como elemento 
de la autoproduccion de la imagen en si y es la que se presenta en la circulacion del punto ciego. Por 
todo ello, lo imaginario es creativo pero gracias a un proceso destructive. Elio nos Neva a afirmar que los 
imaginarios, en el proceso de profanation inherente a ellos, deben generar cierto grado de destruction y, 
ademas, dejar residuos para evitar un nuevo proceso de sacralization del nuevo imaginario: 

Una profanacion absoiuta y sin residuos coincide ahora con una consagracion igualmente vacua e integral. 
Y como en la mercancia la separacion es inherente a ia forma misma del objeto, que se escinde en valor 
de uso y valor de cambio y se transforma en un fetiche inaprensible, asi ahora todo to que es actuado, 
producido y vivido -incluso el cuerpo humano, inctuso la sexualidad, Incluso el ienguaje- son dlvldidos de 
si mismos y desplazados en una esfera separada que ya no define alguna division sustancial y en la cual 
cada uso se vuelve duraderamente imposible 50 . 

49 BACHELARD, G (2012). El aire y los suenos. Fondo de Cultura Economica, Mexico. 

50 AGAMBEN, G (2015). p. 107. 
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La realidad construida a traves del proceso hermeneutico es una unidad dual con filtraciones de 
lo imaginario y una base material presimbolica que es lo real. La entrada en juego de lo imaginario 
en la construction simbolica de la realidad, es de caracter imperceptible, no se observa y no se tiene 
conciencia de ello por ocurrir en la circulation del punto ciego, tan solo genera un plus de realidad en la 
diferenciacion. De ahi que la realidad se vaya configurando sobre la urdimbre de lo real, lo simbolico y lo 
imaginario, reforzada por las significaciones socialmente generalizadas y la subjetividad del observador, 
al momenta de realizar las distinciones convenientes. 

OPERATIVIZANDO 

Los imaginarios sociales no institucionalizados (no materializados) estan localizados dentro del 
mundo de lo irreal. Ahora bien, como tales tienen un significado que hace que, posteriormente, puedan 
llegar a formar parte -en mayor o menor medida- de la realidad. Por esta razon consideramos que lo 
que suele ser denominado como signification social deberia ser tratado, en toda investigation sobre 
imaginarios sociales, desde el comienzo del proceso. Es decir, como una socio-hermeneutica de 
la motivation intentional y como el producto final de la action social, como una socio-hermeneutica 
multidimensional y dinamica donde la utopia es parte esencial de su desarrollo. Dicha utopia no 
consiste en la imagination de un determinado mundo alternative o de una supuesta “utopia” concreta, 
en el sentido de la obra de Moro. La utopia que consideramos que esta inmersa en la ontologia de los 
imaginarios sociales esta relacionada con la dis-realidad posible inmersa en la estructura interna del 
inteligir sentientemente de las personas (sistemas psiquicos). 

Tengase en cuenta que la realidad establece una serie de marcos de referencia de significaciones 
que seran contrastados con lo real y, a su vez, con lo irreal. De ahi que si una posibilidad no es considerada 
como realizable no podra serlo, en un determinado momenta. Por todo esto, lo irreal esta estrechamente 
vinculado con la creatividad individual y colectiva. Dicha creatividad podemos decir que esta referida 
siempre a este ambito de la realidad que la condiciona. Curiosamente, la idea de la signification social 
y de la referencia simbolica de las personas, acciones o artefactos no ha sido relacionada con esto. 
Posiblemente ello es debido a esta pseudo-premisa sociologica de que existe un determinismo coercitivo 
de lo social frente a lo individual y de que todo lo que una persona pueda concebir ya esta, aunque sea de 
manera germinal, en la sociedad. Esto es, en cierto modo, lo que defiende Castoriadis con su magma de 
signification. Nosotros, en cambio, apuesto por la creatividad, por la ausencia de ataduras (individuates o 
sociales). Creo que, como sujetos creativos, somos capaces de la alteration y profanaciones, entendidas 
como la realization de lo irreal a traves de lo alter-posible. Por este motivo, es fundamental estudiar los 
elementos creativos y, por tanto, irreales para conocer bien los imaginarios sociales. 

Para llegar a desarrollar un analisis de los imaginarios sociales o adjetivados desde esta perspectiva 
de analisis a la que estamos haciendo referencia consideramos que es importante mostrar una estructura 
conjuntista que nos ayude. Es la siguiente 51 : 


IS = <Se, Hs, R/O, Rc, E/T, Cr> 


En ella, y como resulta obvio, lo primero que es necesario realizar es conocer quien es el autor del 
texto que vamos a analizar. Es decir, es importante conocer Se, el Sujeto epistemico comunitario objeto 

51 Cf. COCA, JR (2015): "Propuesta de una nueva conceptualization de los imaginarios sociales”, in: NARVAEZ TIJERINA, 
AB; VAZQUEZ RODRIGUEZ, G & FITCH OSUNA, JM (Coords.). Lo imaginario. Seis aproximaciones. Tilde Editores, 
Mexico, pp. 113-128. 
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de nuestro estudio. Con el establecimiento de este elemento apostamos por un concepto del imaginario 
social que se pueda mover entre lo micro , lo meso y lo macro. 

La creatividad y la emergencia es un proceso que puede surgir en cualquier nivel del gran sistema 
social. Dicho de otro modo, el proceso de generation de los IS puede generarse, implementarse, mutar o 
ser profanado a nivel micro, meso o macro. Asumo, por tanto, el hecho de que somos seres comunitarios, 
sociales, que necesitamos de los demas y, en cierta manera, configuramos nuestro propio saber y nuestra 
realidad en dialogo con la comunidad. De ahl que sea importante conocer claramente las relaciones en 
los diferentes niveles sociales y los procesos intencionales del sujeto epistemico. 

Con esto queremos afirmar que el analisis socio-hermeneutico que estamos promoviendo en este 
trabajo necesita de una adecuada identificacion de nuestro sujeto de estudio, el autor del texto que 
sera analizado, y de los condicionantes hermeneuticos con los que se ira encontrando este texto. En 
este proceso es fundamental tener presente que no podemos cenirnos exclusivamente a la realidad. 
La irrealidad es basica en nuestra propuesta. De ahl que analizar los procesos de disfuncionalidad o de 
profanation son vitales para comprender el texto hermeneutico que estemos estudiando. 

Por lo dicho consideramos que la mejor manera de aproximarse a la comprension profunda de 
la signification social y de los slmbolos es la hermeneutica socioldgica o socio-hermeneutica. Por 
esta razon, el segundo elemento de la estructura conjuntista que conforman los imaginarios sociales 
de lo irreal sera denominado como Hs = Hermeneutica socioldgica o socio-hermeneutica. Concuerdo 
completamente con Manuel Baeza en la relation entre los imaginarios sociales y la hermeneutica. La 
comprension profunda implica bucear en ese mundo de lo irreal de lo que hemos hablado. Por esto 
cualquier metodologla descriptiva, a nuestro juicio, adolece de una vision demasiado reducida de la 
realidad estudiada. 

Esta hermeneutica social constituiria, pues, una metodologia para el analisis de los datos cualitativos 
que hayan de permitir la comprension de una realidad, la social, de forma analoga a como la estadistica 
analiza los datos cuantitativos que llevan a la explicacidn causal de ios aspectos mensurables de dicha 
realidad. No se trata, pues, de oponer al modo de Dilthey las ciencias naturales a ias del espiritu, o en la 
version de Windlband las nomoteticas a las idiograficas, sino de constatar que la complejidad del objeto de 
conocimiento de las ciencias sociales obliga a una suerte de pluralismo cognitivo, tedrico y metodologico 
que pueda hacerse cargo tanto de ia dimension material y mensurable de dicho objeto como del sentido 
que lo impregna, y que se express en los discursos y en las posiciones y conductas observadas 52 . 

Recordemos que el proceso metodologico hermeneutico requiere la identificacion de los tres 
elementos fundamentales del proceso interpretativo: el autor del texto, el propio texto y, por ultimo, el 
lector del mismo. Como hemos ido exponiendo, el autor y el lector podran variar en funcion del contexto 
micro, meso o macro que estemos analizando. Por ello el analisis debe adecuarse a los datos, a la fuente 
de information y al contexto. 

En tercer lugar, debemos ser muy conscientes que los imaginarios sociales generan que unos 
elementos que son relevantes y mantienen en la oscuridad otros. Posiblemente este hecho esta 
estrechamente relacionado con el punto ciego del observador-hermeneuta del que hemos hablado 
previamente. Es decir, lo que no vemos permanece en la oscuridad. Por esta razon, y siguiendo a 


52 BELTRAN, M (2016). Dramaturgia y hermeneutica: para entenderla realidad social. CIS, Madrid, pp. 63-64. 
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Juan Luis Pintos 53 , asumo el metacodigo relevancia/opacidad como estructura binaria de codificacion 
de los imaginarios. Evidentemente, las relevancias van a ser facilitadoras del futuro posible, mientras 
que las opacidades seran limitantes. Por esta razon, los imaginarios sociales tambien pueden tener, 
como tambien ha expuesto en numerosas ocasiones Pintos, relation estrecha con las estructuras de 
imposition colectivas o con los prejuicios individuates. 

En cuarto lugar, podemos decir, siguiendo ahora la propuesta sociologica de Luhmann, que los 
imaginarios sociales son estructuras de reduction de la complejidad (Rc). De ahi que cuando analizamos 
un proceso social entendido como texto somos conscientes de que este es una reduction de la 
complejidad simbolico-discursiva del autor. Como he dicho antes, cuando la realidad entra en el embudo 
de lo irreal donde solo se materializara aquello que es considerado como factible. Es decir, lo que no es 
demasiado complejo para que pueda entrar a formar parte de la realidad. Por esta razon, los imaginarios 
sociales aportan confianza en el futuro, pero tambien son elementos de amnesia social al obligarnos 
a centrarnos en el contexto actual. Elio es asi cuando el propio IS se sacraliza y no se sigue siendo 
consciente que todo imaginario adjetivado o colectivo es ontologicamente disfuncional y profanador. 

La amnesia social a la que hemos hecho referencia sucede debido a que los imaginarios sociales 
no son eternos e inmutables. En cada lugar y en cada momento historico los imaginarios sociales son 
modificados. Esto hace que las significaciones historicas tambien muten en base a la comprension 
contextualizada (espacio-temporalmente) que tengamos de cualquier fenomeno o texto (entiendase 
texto en sentido mas amplio posible, es decir como todo aquello que transmita algun mensaje). Por todo 
ello, los imaginarios sociales tienen el elemento espacial y temporal (E/7) como basico en su estructura. 

Ahora bien, el contexto espacio-temporal en el que operan los IS tambien es codificado en esta triple 
estructura irreal-real-realidad. De ahi que resulta necesario comprender el contexto intentional para asi 
poder aproximarse a la comprension del texto imaginario objeto de nuestro trabajo hermeneutico. 

En ultimo lugar nos encontramos con la Cr= Creatividad. Hemos optado por la designation de este 
elemento como creatividad aunque, tal y como hemos ido exponiendo a lo largo del texto, nos referimos 
a los procesos de disfuncionalidad o de profanation. Este elemento hace mention de los elementos 
del mundo de lo irreal que se ponen en juego en el proceso de creation, generation y modification 
de los imaginarios sociales. Ahora bien, podran ser analizados gracias al lector del texto que estemos 
interpretando. Recordemos que, tal y como expuse mas arriba, lo irreal circunda lo real como posibilidad 
futura. A modo de aproximacion a este factor podemos exponer que el conocimiento de la creatividad 
social estara vinculado a los procesos de innovation y generation de estructuras no pre-establecidas. 

A la hora de entender bien el concepto de creatividad podemos tomar prestada una idea de los 
estudios acerca del pensamiento sobre la imagen y sobre el arte de mirar. En un reciente trabajo se 
afirma lo siguiente: 

Cuando miramos una imagen, podemos sentirque nos perdemos en ella, que nos hundimos en un abismo 
de incomprension o somos desgarrados por una multiplicidad de interpretaciones diferentes. Pero en la 
persistencia y el compromiso con esas aventuras se forja una mirada. El espectador emancipado es el 
correlato de esa mirada que, sin perdersu receptividad, ve restituida su iniciativa: mirada que no contempla 
sin proyectar, que no es afectada sin proponer hipotesis, sin establecer conexiones, sin contar historias. Y 

53 PINTOS, JL (1995). Los imaginarios sociales. La nueva construccion de la realidad social. Institute) Fe y Secularidad/Sal 
Terrae, Bilbao; PINTOS, JL (2001a). “Construyendo realidad(es): los Imaginarios Sociales", Realidad. Revista del Cono Sur 
de Psicologia Social y Politica, n° 1, pp. 7-24. PINTOS, JL (2001b). “Apuntes para un concepto operativo de Imaginarios 
Sociales", DANS ALBURQUERQUE, L & IGLESIA, R (Eds.), Sobre los imaginarios urbanos, Buenos Aires, FADU-UBA, 67-103.; 
PINTOS, JL (2005). “Comunicacion, construccion de la realidad e imaginarios sociales", Utopia y Praxis Latinoamericana, n°. 10, 
Vol. 29, pp. 37-65. 
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eso siempre a conciencia de que rtingurta mirada agota una imagen, porque siempre hay otras hipdtesis 

por proponer, otras cortexiones por establecer, otras historias por contar 64 . 

Esto es. La creatividad es un proceso personal surgido cuando observamos un texto que nos 
transmite un mensaje. Dicho texto puede ser una obra pictorica, musica, un edificio, urbanismo, un 
parque, un bosque, una manifestacion, una persona, etc. Cuando observamos nuestra realidad estamos 
inundados de mensajes, muchos de ellos los filtramos, otro no. Las personas y la sociedad son un paisaje 
y este puede ser analizado como textualidad; precisamente desde esta perspectiva 55 . 

Analizar la creatividad es indagar en las discrepancias en la logica alternativa, en la ausencia de una 
logica clasica (si A, entonces B). Por lo dicho, y esta idea sera ampliada en otra ocasion, la creatividad 
esta estrechamente vinculada con la abduccion desarrollada por Charles Sanders Peirce 56 . Este autor 
explico que la abduccion se correspondia con un razonamiento de estas caracteristicas 57 : 

•El sorprendente hecho C, es observado. 

•Pero si Afuera verdadera, C podria ser una cosa corriente. 

•Por lo tanto, hay razones para sospechar que A es verdadera 

En este tipo de inferencia se nos muestra como lo sorprendente, lo emergente, tiene una importancia 
inusitada en el proceso mental abductivo. De ah I que una aproximacion a los imaginarios sociales, a 
nuestro juicio, no puede dejar de lado este tipo de razonamiento. La creatividad es, entonces, el elemento 
del proceso de operativizacion de los imaginarios social mas proximo a lo utopico, a lo profanador y a 
lo disfuncional. Ahora bien, esto supone un gran problema metodologico ya que es necesario detectar 
aquellos procesos sociales que esten relacionados con la disfuncionalidad de los diferentes personas y 
agentes sociales. 

CONCLUSIONES 

En el presente trabajo se muestra la teorla de la socio-hermeneutica multidimensional como una 
alternativa a la vision convencional de los imaginarios sociales. En ella los imaginarios sociales son 
comprendidos como elementos de textualidad surgidos del mundo de lo irreal y utopico. Por ello, la 
concepcion de los imaginarios sociales que se establece es dinamica y profanadora de aquello 
establecido como sagrado en la sociedad. Con esta nueva conceptualization de los imaginarios sociales 
dentro de una socio-hermeneutica multidimensional ampliamos su potencial analitico e investigador. Ello 
es asi puesto que se incrementa, gracias a la hermeneutica, su capacidad de comprension de la realidad 
adjetivada y social. 


54 PELLEJERO, E (2014). “Ver para creer. El arte de mirar y la filosofia de las imageries’', Aisthesis, n° 56, p. 37ss. 

55 PARAMA, A; ARAGON, M &COCA, JR (2017). “Analisis hermeneutico del paisaje como textualidad ciborg sociological EduSer 
(aceptado). 

56 PEIRCE, CS (2014). Semidtica. Textos selectos. Servicio de Publications da Universidade de Santiago de Compostela, Santiago 
de Compostela. 

57 PEIRCE, CS (1935). The Collected Papers of Charles Sanders Peirce, Vol. 6, Scientific Metaphysics, Charles Hartshorne y Paul 
Weiss (Ed.), Cambridge MA, Harvard University Press. 
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Resumen 

En este texto se reflexiona sobre el vinculo entre los 
correlates y sus resonancias con los imaginarios. 
Centrandose en los correlates del miedo, que son 
producto de la crisis ambiental y el imaginario de 
lo sustentable. Imaginario que opera como una 
contingencia del sistema, dada la resonancia generada 
por la crisis ambiental en el sistema social moderno. 
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Abstract 

In this text, we reflect on the link between the correlative 
and the resonance with the imaginary. We propose that 
the correlative of fear is product of the environmental 
crisis and the imaginary of the sustainable. Where the 
imagery of the sustainable, is a contingency arising by 
the resonance of the environmental crisis in the modern 
social system. 
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INTRODUCCION 

Este texto forma parte de una serie de trabajos que he venido realizando sobre imaginarios 1 a los 
que llamo imaginarios adjetivados. Porque de esta forma se posibilita diferenciarlos entre ellos, en cuanto 
a su signification, al momenta de ser materializados por medio de la designation del observador en su 
representation o simbolizacion. La hipotesis a explorar es: el correlato y la resonancia son formas en las 
que se manifiesta en los sistemas sociales los imaginarios en la construccion de la realidad. De ahi que 
la importancia de ubicar estos correlatos y sus resonancias, se encuentra en que nos permite acceder a 
las significaciones y al magma del que emerge el imaginario. 

Entonces el imaginario forma parte de la comunicacion de los sistemas funcionalmente diferenciados. 
Oculto en los correlatos e information de la urdimbre de significaciones que lo simbolizan, por lo que 
es un tipo especial de comunicacion que interpenetra libremente en los sistemas sociales y, sus 
diferenciaciones funcionales, yendo inmerso de modo latente, en los acoplamientos comunicativos y 
clausuras operacionales. Eso Neva, en el nivel de las significaciones, a observar el imaginario como un 
componente del sentido del sistema, por lo tanto, el componente ontologico de los imaginarios por un lado, 
pero por el otro, permite observar como por medio de la identification de los imaginarios adjetivados, se 
encuentra su orden epistemologico. Orden designado por medio de los esquemas, con los cuales Juan 
Luis Pintos define los imaginarios sociales, pues para el, el imaginario social opera como: “1. Esquemas 
socialmente construidos, 2. Que nos permiten percibir, explicar e intervenir, 3. En lo que en cada sistema 
social diferenciado, se tenga por realidad [,..]” 2 . Esto nos permite designar la diferenciacion por medio de 
la estructura dada por los esquemas y la funcion por su policontexturalidad. Asi como presentar el vinculo 
con la construccion de la realidad. 

Esta postura sobre los imaginarios no es contraria a la propuesta de los imaginarios sociales de 
Cornelius Castoriadis, pero la ubica en otro nivel, justo en el operar del sistema social, ya que situa 
las significaciones como parte de la comunicacion en los correlatos y la resonancia. Pues para el: 
“[...] la sociedad se instituye por medio de la institution de un mundo de significaciones [en la cual] 
la emergencia de los historico-social es emergencia de la significacion y de la significacion en tanto 
instituida [De ahi que] La institution de la sociedad es institution del hacer social y del representar/decir 
social” 3 . Lo que presenta una dimension identitaria-conjuntista que se manifiesta en el teukhei y legein. 
El primero corresponde a la dimension identitaria del hacer social, por lo tanto funcional o instrumental. 
La segunda es la dimension identitaria del representar/decir social, a la que corresponde el lenguaje 4 . 
De tal manera que esas dos dimensiones identitarias operan en el sistema social como diferenciadores 
entre ellos, pero no como elementos que la fundan o establecen, como lo seria una sociedad instituida 
por las significaciones. 

Significaciones que divide Castoriadis en dos tipos: significaciones imaginarias centrales y 
significaciones imaginarias secundarias. En las cuales las primeras son creadoras de objetos y 

1 ARAGON, M (2010). “De la Ciudad hedonica a la Ciudad del miedo. Mutaciones intersubjetivas de los imaginarios de la Ciudad". 
Topofilia. Vol. (II), n°. 1; ARAGON, M (2013). “Imaginarios sobre la Ciudad: las significaciones imaginarias del espacio urbano en 
los manifiestos Futurista y Estridentista”. Imagonautas. 2(3); ARAGON, M (2014). Ciudad, simbolo e imaginario: reflexiones sobre 
vivir el espacio urbano. Coleccion Hermeneutica Analogica. Espana: ACCI.; ARAGON, M (2015). “El imaginario tecnocientifico: 
Notas parasu estudio”. SociologiayTecnociencia.\lo\. 2, n°. 5.; ARAGON, M (2015). “El observador onirico: entre la realidad, los 
suenos y lo imaginario", in: NARVAEZ, A; VASQUEZ, G & FITCH, J. (Coord.) (2015). Lo imaginario seis aproximaciones. Mexico: 
UANL/Universidad de Lille. 

2 PINTOS, JL (2005). ‘Comunicacion, construccion de la realidad e imaginarios sociales". Utopia y Praxis Latinoamericana Vol. 10, 
n°. 29. CESA-LUZ, Maracaibo, Venezuela. 

3 CASTORIADIS, C (2013). La institucibn imaginaria de la sociedad. Mexico: Tusqutes, p. 558. 

4 Ibidem. 
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organizadoras del mundo que no estan agregadas a algo, mientas que las segundas corresponden al 
mundo de significaciones y permiten pensar sin nombrar. Significaciones organizadas en el magma 5 . 
De tal forma que: “La institucion de la sociedad es en cada momenta institution de un magma de 
significaciones que solo es posible en y gracias a la imposition de la organization identitario-conjuntista 
a lo que es para la sociedad (esto es, a su instrumentation identitario-conjuntista” 6 . Hay que agregar que 
para Castoriadis no existe diferencia entre los imaginarios sociales y la sociedad instituyente 7 , pero lo 
importante es que aqui es donde ubica la creation las significaciones imaginarias sociales, organizadas 
en el magma y, la institucion es su presentation, instituyendose. Pero es por su dimension identitaria, 
que los imaginarios sociales forman parte de la comunicacion del sistema y estan presente en la clausura 
operacional, pues tanto el teukhei y legein, forman parte de esa comunicacion, de ahi que como se dijo 
antes, el imaginario corresponde a un tipo especial de comunicacion dentro de la comunicacion con 
la que opera el sistema social contemporaneo. Ademas, que los imaginarios adjetivados, en lugar de 
instituir las significaciones, emergen de estas y el magma. 

De ahi que la postura de Juan Coca, que apuesta por la creatividad de los imaginarios sociales frente 
a la capacidad de creation de los mismos de Castoriadis, nos permite ubicarlos como ese tipo especial 
de comunicacion que construye la realidad, porque: “[...] los imaginarios sociales, en lineas generates, 
pueden ser delimitados como el conjunto de posibles materializaciones de nuestra realidad” 8 . Pues para 
el, lo irreal circunda lo real lo que permite posibilidades en la construction de la realidad, por lo tanto, 
los imaginarios son creativos, por su vinculo con lo irreal como horizonte de posibilidad de la realidad. 

Es por este vinculo con lo irreal que posibilita la realidad, permite ubicar a los imaginarios como un 
elemento de la contingencia de los sistemas funcionalmente diferenciados, principalmente en ciertos 
correlatos y la resonancia como una consecuencia. Presentandose la resonancia para Luhmann cuando: 
“[...] los acontecimientos que suceden en el entorno solo pueden producir efectos en un sistema bajo 
condiciones muy especiales y sobre todo si se colocan en la propia frecuencia del sistema” 9 . Entonces 
estos acontecimientos del entorno: “[...] conducen a una secuencia de reacciones en el sistema 
dependiendo de las condiciones estructurales del propio sistema. La resonancia, por tanto, es siempre 
resonancia delimitada, resonancia dependiente de las estructuras” 10 . La consecuencia que puede traer 
la resonancia al sistema es modificarlo, afectandolo o destruyendolo, porque incide al momenta de 
ingresar information que pertenece al entorno, por lo tanto no corresponde a la comunicacion con la 
cual el sistema Neva a cabo su clausura operacional, de ahi que: “La delimitation de la capacidad de 
resonancia tiene que ver con la diferenciacion de un sistema: ya que si este no pudiera filtrar, sino que 
ante cualquier acontecimiento del medio ambiente pudiera quedar afectado, entonces no seria ningun 
sistema” 11 . Esa resonancia presenta mayor incidencia como una comunicacion especial de lo imaginario, 
que en la comunicacion con la cual el sistema Neva a cabo su diferenciacion funcional en los sistemas 
sociales modernos, porque: 

Cuando los subsistemas mas importantes de la sociedad estan diferenciados sobre la base de las 
funciones, y la sociedad misma comienza a orientarse a la diferenciacion funcional , caen los presupuestos 

5 CASTORIADIS, C (2005). Los dominios del hombre. Las encrucijadas del laberinto. Espana: Gedisa. 

6 CASTORIADIS, C (2013). Op. cit., p. 571. 

7 Ibidem. 

8 COCA, J (2015). “Propuesta de una nueva conceptualizacion de los imaginarios sociales", in: NARVAEZ, A; VASQUEZ, G & 
FITCH, J. (Coord.) (2015). Op. cit., p. 120. 

9 LUHMANN, N (2012). “iPuede la sociedad moderna evitar los peligros ecologicos?" Argumentos, n°. 69, p. 84. 

10 Ibidem. 

11 Ibidem. 


6o 


Milton ARAG6N 

El Imaginario de lo Sustentable como Resonancia del 

Sistema Social Moderno 


de una representation de la sociedad en la socledad. Ya no existen posiciones unicas que puedan hacerlo: 

nl la politica nl la education, ni la economia nl la ciencia pueden pretender representar a la sociedad mejor 

que los otros 12 . 

Esto resulta importante en cuanto a los imaginarios, porque en las sociedades funcionalmente 
diferenciadas estos dejan de instituir la realidad. Ademas, esas diferenciaciones funcionales tienen la 
capacidad de invisibilizar la afectacion de la resonancia. Donde a los acontecimientos del entorno que la 
gatillan corresponden los correlatos. 

Ante lo dicho en todo lo anterior, el objetivo del presente trabajo es reflexionar sobre la relacion 
entre los correlatos y sus resonancias con los imaginarios. En lo especifico, en aquellos correlatos del 
miedo producto de la crisis ambiental y el imaginario de lo sustentable. Imaginario que opera como una 
contingencia ante la resonancia producto de la crisis ambiental en el sistema social moderno. Porque 
en las ultimas decadas, ante esta crisis, se va construyendo un correlato moralizante sustentado en el 
riesgo y el peligro, pero que poco, tiene que ver con la comunicacion de cada sistema, pues al respecto, 
Luhmann menciona que: “La consecuencia de estas deliberaciones, es que la resonancia del sistema de 
la sociedad respecto a los peligros ecologicos corren referidos a cada uno de los sistemas de funciones y 
no pueden ser regulados desde una posicion central” 13 . De lo contrario el sistema se afectaria. Ademas, 
que en la sociedad moderna el imaginario ha dejado de ser esa posicion central con la que operaba y se 
instituia en sociedad diferenciadas como centra periferia. 

TRAGEDIA Y CONTINGENCIA EN LA ERA DE LOS DANOS COLATERALES 

En un texto sobre filosofia de lo tragico, Carlo Genteli y Gialuca Gareli mencionan que la maxima que 
define la esencia de lo tragico pertenece a Heraclito, la cual es: “ethos anthropoi diamon", porque “[...] 
gracias a sus dos normativos, puede ser leida en ambos sentidos: ‘el caracter es el demonio del hombre', 
pero tambien: ‘el demonio es el caracter del hombre'. Mientras la primera traduccion afirma aquello que 
el hombre cree divino, y contra lo que resulta imposible luchar [...] la segunda en cambio nos dice que 
aquello que el hombre cree que depende solo de su propio caracter [...] se revela en realidad voluntad 
divina a la que no puede sustraerse” 14 . En la primera el humano muestra su incapacidad de accion 
hacia su caracter, el cual contiene su propio sentido. En la segunda se presenta el caracter como algo 
trazado por algo superior al hombre, que lo dota de sentido. Ademas la coexistencia de los dos sentidos 
conforman la tragedia, pues siempre se estan moviendo en ambos pianos las cualidades y condiciones 
que distinguen el obrar humano 15 . 

En esta forma de interpretar lo tragico ^Acaso no ocurre algo similar en los discursos que sustentan 
las acciones frente a la crisis ambiental? Los cuales se dividen entre las causas y consecuencias del 
actuar humano y la respuesta de la Naturaleza a ese actuar, podriamos decir, pensado en la maxima 
de Heraclito, que la naturaleza suple a ese demonio del hombre en la sociedad contemporanea, puesto 
que, ante el operar del sistema ecologico, tenemos una incapacidad de accion, pues solo podemos 
proyectar posibles efectos, por lo tanto, contingentes y vinculados a un correlato del miedo sustentado 
en el riesgo y el peligro. 

La diferencia entre riesgo y peligro para Josexto Beriain, se encuentra en la estructura de los danos 
que se producen como consecuencia de determinadas decisiones, porque: “[...] hay que distinguir 

12 LUHMANN, N (2015). Mujeres, hombres y George Spencer Brown. Mexico: UNAM, p. 48. 

13 LUHMANN, N (2012). Op. c/f„ p. 88. 

14 GENTILI, C & GARELL, G (2015). Lo tragico. Espana: Antonio Machado Libras, p. 18. 

15 Ibidem. 
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dos aspectos importantes, por una parte, aquellos que deciden sobre un curso de accion especifico, 
y, por otra parte, aquellos afectados (victimas en algunos casos) por esas decisiones. En el caso de 
la autoatribucion de los danos hablamos de rlesgo [...] en el caso de una atribucion de los danos a 
«terceros» hablamos de peligro” 16 . De tal forma que en el caso del riesgo: “[...] los danos se producen 
como consecuencia de la propia decision y afectan solo a la toma de decision [mientras que en el 
peligro] los danos se atribuyen a causas fuera del propio control y afectan a otros que no son los que han 
tornado la decision” 17 . Encontramos de nuevo similitud con la maxima de Heraclito sobre la tragedia, 
donde el riesgo y el peligro operan como lo interno/externo de una toma de decision de lo humano, de 
ahi que: “[...] el riesgo es «una construction social-historica» [porque] Cualquier tipo de decision sobre 
posibles cursos de accion que se toman conlleva riesgos” 18 . Donde esta toma de decision que conlleva 
un riesgo, que puede volverse un peligro, segun sea su consecuencia, pertenece a la contingencia, 
que se refiere: “[...] a lo que podria no ser o a lo que podria ser de otra manera” 19 . De ahi que en lo 
contingente se marque la diferencia entre lo que podemos cambiar y lo que no podemos cambiar, 
donde “[...] cada epoca produce umbralsoclo-hlstdrlco de determinacidn de la propia exlstencla humana 
y, consiguientemente, de ^determination [que en la epoca actual] Es como si hubieramos llegado a 
un estadio en el que todo pudiera cambiar -y de hecho cambia-, pero nada pudieramos hacer para 
controlarlo o evitarlo en su caso” 20 . De nuevo ese demonio del caracter, donde lo contingente se vuelve 
una constante incertidumbre en la operation de los sistemas sociales, pero que reduce la complejidad el 
designar las diferencias, permite que en la sociedad moderna se viva contingentemente, lo que significa: 
“[...] vivir sin garantias, con solo una certeza provisional, pragmatica, pirronica, que sirve solo hasta que 
logramos falsarla, pero este vivir contingentemente es al mismo tiempo un vivir con posibilidades, es 
accion en el modo subjuntivo, mas orientada a lo que pudiera llegar a ser que a lo que fue (pasado) o lo 
que tienen que ser (el destino)” 21 . 

De tal forma que ese demonio del caracter se transustancia en futuro en la sociedad moderna, 
asi como la racionalidad vinculada a la toma de decisiones que conllevan a un riesgo y la posibilidad 
del peligro marcan el horizonte de posibilidad. Horizonte, en el caso de la crisis ambiental, ligado a lo 
escatologico por el correlato del miedo que emerge de los riesgos y los peligros observados en las 
catastrofes ambientales. Asi mismo esa vida contingente y su correlato del miedo se vinculan a la era de 
los efectos colaterales mencionada por Peter Sloterdijk. Para el, la expresion colateral: 

[...] designs el excedente de consecuencias no intencionales sobre los efectos, conscientemente 
provocados, de medidas, empresas e innovaciones. Hace tiempo que esa expresion se ha separado del 
campo farmacologico para hacerse valeren todos los contextos ecosistemicos. Reformula el descubrimiento 
conocido desde la Antigiiedad de que las acciones humanas van acompahadas de un susurro. Esta toma 
de conciencia encontro su primer medio en la tragedia grlega. Su analisis contemporaneo arraiga en 
institutos para la estimation de las consecuencias de la tecnica, para la teoria de conflictos, estadlsticas 
de accidentes y prognosis de catastrofes; por no hablar del fueillton alarmista 22 . 


16 BERIAIN, J (2006). “Miedo y riesgo", in: ORTIZ-OSES, A & LANCEROS, P (Directores). Diccionario de la existencia. Asuntos 
relevantes de la vida humana. Espana: Anthropos/UNAM, p. 367. 

17 Ibidem. 

18 Ibidem. 

19 Ibid., p. 368. 

20 Ibid., p. 369. 

21 Ibidem. 

22 SLOTERDIJK, P (2015). Los hijos terribles de la edad moderna. Sobre el experimento antigenealogico de la modernidad. Espana: 
Siruela, p. 66. 
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Para Sloterdijk este efecto colateral esta dominado por los temas ecologicos y tiene su desarrollo 
en la fase mas reciente del “proceso de civilization”, ademas que presenta la asimetria dada por lo que 
llama “el principio dinamico civilizatorio”, el cual se presenta cuando: “En el proceso de mundo tras el 
hlato se llberan continuamente mas energias de las que podrian acoplarse bajo formas de civlllzacldn 
capaz de transmitirse ” 23 . Pues para el: “[...] el exceso cronico de movilizaciones de actividades y el 
desencadenamiento creciente de corrientes de acontecimientos, movidas por la action, que se condesan 
en vestigios objetivos, Neva la relacion con el mundo y la vivencia de la realidad de los modernos a 
asimetrias que no dejan de crecer” 24 . Esto es importante porque esas asimetrias son producto de la 
diferenciacion con la cual operan los sistemas funcionalmente diferenciados, como lo es la sociedad 
moderna en la teoria de Niklas Luhmann. 

De hecho para Sloterdijk: “El principio dinamico-civilizatorio y sus veinticinco proposiciones menores 
completan la tesis de Niklas Luhmann sobre la diferenciacion de subsistemas sociales en la modernidad 
anadiendole una dimension historica-sistemica, a cuyo efecto ponen el acento en las «emisiones», o 
mejor, en los excesos de efecto de juegos de praxis modernizados” 25 . Esas emisiones son correlatos 
ligados a la diferenciacion del sistema que inciden como indicadores en la asimetria respecto a sus 
funciones por medio de los grandes conceptos con los opera la sociedad contemporanea en pormenores 
discretos 26 . Donde uno de esos correlatos, respecto a la contingencia y crisis ambiental, es el del miedo. 
Pero antes de abordar el correlato del miedo y sus vinculos con los imaginarios modernos, principalmente 
el de lo sustentable en la sociedad funcionalmente diferenciada, es pertinente mencionar un par de 
ejemplos de estos. 

Slavoj Zizek en su libro En defensa de las causas perdidas, en el capitulo final, habla sobre la 
naturaleza y el terror igualitario en el capitalismo contemporaneo en un sugerente apartado donde modifica 
el titulo de Freud del Malestar de la cultura por el Malestar de la naturaleza. Su tesis en este apartado 
se centra en la idea que el capitalismo global contemporaneo presenta cuatro antagonismos, que son: 
la ecologia; la propiedad intelectual; las consecuencias socioeticas de los avances tecnocientificos; las 
nuevas formas de exclusion 27 . Por lo que se ha venido desarrollando en parrafos anteriores, lo que nos 
interesa presentar de forma general, es la parte de la ecologia, por su relacion con el correlato del miedo 
y la sustentabilidad como alternativa. 

El capitalismo actual, para Zizek, presenta una infinita adaptabilidad a las catastrofes y crisis 
ecologicas, porque: “[...] facilmente puede convertir la ecologia en un nuevo campo de inversion 
y competencia capitalista, la propia naturaleza de ese riesgo excluye esencialmente una solution 
mercantil” 28 . Lo anterior lo podemos ejemplificar con los pagos por servicios ambientales o bonos 
verdes. El correlato del miedo, sustentado en el riesgo y la contingencia, se presenta cuando habla de la 
Sustancia historica y la ecologia, pues: “Lo que en la actualidad se cierne en el horizonte es la posibilidad 
inaudita de que una intervencion subjetiva actue directamente en la Sustancia historica y perturbe de 
manera catastrofica su curso al desencadenar un desastre ecologico, una aciaga mutation ecologica, 
una catastrofe nuclear o militar-social analoga, etc” 29 . Por lo tanto, se pone en crisis la idea de que la 
Historia sigue su curso independientemente de los actos. Esta intervencion subjetiva de la que nos habla 

23 Ibid., p. 61. 

24 Ibidem. 

25 Ibid., p. 66. 

26 Ibidem. 

27 ZIZEK, S (2011). En defensa de las causas perdidas. Espana: Akal. 

28 Ibid., p. 432. 

29 Ibidem. 
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el fitosofo eslavo, corresponde al riesgo y peligro como consecuencias de la contingencia de los sistemas 
funcionales, producto del operar de un sistema que es independiente a ellos como lo es el ecologico, de 
ahi que se acrecienta la incertidumbre y su contingencia. 

Ademas, este correlato del miedo adquiere fuerza con la diferenciacion entre incluidos/excluidos, la 
cual para Zizek, es central y sirve de referenda para los otros, porque: 

[...] sin el, todos los demas pierden su toque subversivo: la ecologia se convlerte en un «problema de 
desarrollo sostenible», la propiedad intelectual en un «complejo asunto legal» y la biogenetica en una 
cuestion «etica». Es posible luchar sinceramente en pro de la ecologia, defender una nocion mas amplia 
de propiedad intelectual, oponerse al registro de los derechos de los genes, sin cuestionar el antagonismo 
entre lo Incluido y lo Excluido; mas aim, es posible explicar algunas de estas luchas a partir de la idea de 
lo Incluido amenazado por lo Excluido contaminante 30 . 

De tal forma que no se construyen universales sino solo intereses privados. Donde esos intereses 
privados son los que generan mayor cantidad de riesgos y peligros por su toma de decisiones, la cual 
opera con otro sentido: el de la diferenciacion Incluidos/Excluidos que marca una asimetria que es 
invisibilizada en esa toma de decision, como pagar por servicios ambientales a comunidades campesinas 
e indigenas sin entender como operan y los efectos que pueden tener en sus tradiciones, pero estas 
acetones se presentan como si fueran en pro de los excluidos incluyendolos en la togica monetaria del 
capital de la sociedad moderna, aunque su functon corresponda a otra forma de comunicacton. Este 
antagonismo entre los Incluidos/Excluidos y la preston de los Excluidos genera el miedo que produce el 
terror por la negatividad referida a si misma que se genera por el terror a que no haya otro que nos ancle, 
lo que Neva a una politica el terror emancipador 31 . 

Es en la ecologia donde Zizek ubica la linea que separa al terror emancipador de la politica del miedo 
en estado puro, porque: 

La version predominate de la ecologia es la ecologia del miedo, del miedo a una catastrofe -provocada 
por el ser humano natural- que pueda perturbar de raiz, destruir incluso, la civilizacion humana, del miedo 
que nos impulsa a idear medidas para salvaguardar nuestra seguridad. Este miedo y pesimismo son, por 
lo general, una pura farsa, como ha sehalado Hans-Georg Gadamer: «EI pesimista es poco honrado, pues 
trata de engaharse con su propia queja. Precisamente al actuar como pesimista, desea en secreto que las 
cosas no vayan tan mal como teme». ^ Acaso el actual pesimismo ecologico no esta caracterizado por la 
misma tension entre el enunciado y la posicidn de la enunciacion: cuando mas insisten quienes predicen 
una catastrofe, mas desean en secreto que no ocurre? 32 . 

Pero esa ecologia de la que nos habla Zizek tiene que ver mas con los correlatos de los ambientalistas 
y la divulgation pseudocientifica, que con la comunicacton del sistema cientifico al que corresponde la 
ciencia de la Ecologia, de autores como los hermanos Odum o Ramon Margalef. 

Por lo tanto, esa ecologia (con minuscula para diferenciarla de la ciencia), encuentra su signification 
por medio de dos imaginarios: el del miedo y el de lo sustentable. Los dos son contingentes, pero uno se 
vincula al terror y el otro a la esperanza, con to cual designan su diferenciacion, pero esos imaginarios 
operan como una resonancia en el sistema y no como comunicacton, como lo podemos ver en lo dicho 
por Zizek: “[...] aunque los ecologistas no dejan de pedir que cambiemos radicalmente nuestro modo de 

30 Ibid., p. 442. 

31 Ibidem. 

32 Ibid., p. 451. 
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vida, en esa exigencia subyace otra de signo contrario, una profunda desconfianza ante el cambio, el 
desarrollo, el progreso: cualquier cambio radical puede tener la consecuencia imprevista de desencadenar 
una catastrofe” 33 . Nos encontramos de nuevo ante el correlato del miedo y la vida contingente de 
la sociedad moderna, pero ademas, el de la moralizacion del problema ambiental que se cuestiona 
Luhmann: “iComo se puede creer con seriedad que una nueva moral pueda traducirse en una conducta 
adecuada con respecto al entorno, sin entrar en conflicto con otras exigencias sociales?” 34 . Encontramos 
ese conflicto en el hecho de que Zizek plantee la posibilidad de otra catastrofe, que no necesariamente 
tiene que ser ambiental, sino tambien social, que acrecentaria la asimetrla de la diferenciacion entre 
Incluidos/Excluidos. Pero en la postura del filosofo esloveno, existen ciertas coincidencias con lo dicho 
por Luhmann, respecto a las consecuencias de las exigencias de los ambientalistas, pues para el 
sociologo aleman es importante observar que: “[...] no hay seguridad de que una moralizacion de los 
problemas ecologicos no desencadene consecuencias peores que los propios cambios ecologicos” 35 . 

El punto ciego que se encuentra en Zizek sobre el problema ambiental, se ubica en que Neva el 
correlato del miedo al nivel de la comunicacion del sistema y sus diferenciaciones respecto a otros 
sistemas funcionales, especificamente entre el cientifico y el social. Los cuales tienen necesidades 
operacionales diferentes, pues para el: 

Los cientificos se consideran seres racionales, capaces de evaluar objetivamente los posibles riesgos; 
para ellos, los unicos elementos impredecibles-irracionales son las reacciones de panlco de las masas 
incultas: con las personas comunes y corrientes siempre cabe la posibilidad de que un riesgo pequeho 
y controlable se extienda y desencadene un panico global, ya que proyectan en la situacion sus miedos 
y fantasias repudiados. Lo que los cientificos son incapaces de comprender es el caracter «irracional», 
inadecuado, de su propia evaluacion «fria y distante». La ciencia contemporanea sirve a dos necesidades 
propiamente ideoldgicas, «la esperanza y la censura», de las que tradicionalmente se ocupada la religion 36 . 

Lo anterior nos presenta lo dicho sobre el nucleo del punto ciego de Zizek respecto al papel de la 
ciencia en la crisis ambiental iporque una lectura en sentido contrario no seria tambien una postura 
ideologica que incidiera en la comunicacion del sistema cientifico? Ademas, la ciencia es independiente 
a otros sistemas de la sociedad, por lo tanto, opera con su propia realidad autoconstruida. 

Realidad que no es solo una en el sistema de la ciencia, pues: “El valor de realidad cambia de la 
“indicacion” (referenda) a la “diferenciacion” que se actualiza paralelamente en cualquier indication”. 37 
Lo que Neva que en la sociedad contemporanea funcionalmente diferenciada: “La ciencia ya no se puede 
concebir mas como representation del mundo tal como es y, por eso, debe renunciar a su pretension 
de poder instruir a otros sobre el mundo. Produce una exploration de posibles construcciones que se 
pueden introducir en el mundo, y producen el efecto de la forma, es decir, producen una diferencia” 38 . 
El riesgo de llevar a la ciencia a un piano de diferenciacion de esperanza y censura de la sociedad, ya 
no le corresponde a la misma ciencia, es un discurso que tiende a la moralizacion de los resultados 
de las investigaciones tecnocientificas, que corren el riesgo de caer en lo que Luhmann llama una 
reaction febrilmente emocional, en la cual: “[...] se moraliza el problema (lo que implica que debe haber 
un enemigo), y se exige una nueva etica sobre el medio ambiente o un cambio de mentalidad en la 

33 Ibid., p. 452. 

34 LUHMANN, N. (2012). Op. tit., p. 83. 

35 Ibidem. 

36 ZIZEK, S. (2011). Op. c/f., p. 459. 

37 LUHMANN, N. (1996). La ciencia de la sociedad. Espana: Anthropos/UIA/ITESO, p. 497. 

38 Ibid., p. 501. 
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conciencia de los seres humanos” 39 . Lo cual trae consecuencias a nivel de operacion de sistema, aunque 
esto no descarta que las discusiones sobre etica ambiental sean inutiles, sino que permiten ubicarlas en 
los correlatos y la resonancia que genera ligeros cambios en el sistema. 

La cuestion aqui es el como es posible lo anterior, pues la mayoria de los discursos sobre esta 
problematics se vinculan a la vida contingente, como veremos tambien en lo dicho por Saskia Sassen 
en su libro Expulsiones. 

Para Sassen: “En nuestra economia global enfrentamos un problema formidable: el surgimiento de 
nuevas logicas de exclusion” 40 . Exclusiones producto de los nuevos modelos de mercantilizacion de la 
economia global. Donde una parte de ellos de vincula con los problemas ambientales como producto y, 
posible solucion, a traves del mercancificacion de la tierra y la fiscalizacion de las mercancias vinculadas 
a esta, lo que da como resultado que exista: 

[...] un hiato prof undo entre esa condicion planetaria y sus fuentes , por un lado, y la logica dominante 
que conforma las respuestas gubernamenta/es y buena parte de la politica, por el otro. El aire, la tierra 
y el agua destruidos pasan a ser una condicion generica, un hecho separado del paisaje geopolitico de 
los paises y las politicas de la linea general. Los estados se centran principalmente en beneficiarse del 
enfoque politico basico consensuado del cambio climatico, que es ei comercio de carbono. El esfuerzo no 
se orienta a reducir la destruccidn sino a maximizar la ventaja de cada Estado en el derecho a destruir: 
los gobiernos pugnan por aumentar su cuota “legitima", ya sea por aumentar su derecho a contaminar o 
por aumentar lo que puedan vender a gobiernos que quieren contaminar mas. Aparentemente, para las 
dirigencias de este tipo es imposible encarar el hecho de la destruccidn planetaria, y prefieren rebajar sus 
esfuerzos al minimo denominador comim, lo que parece hacer mas manejable la tarea 41 . 

En lo dicho por Sassen podemos observar los elementos que refieren a la vida contingente y la era 
de los danos colaterales, pues el mercado de la captura de carbono opera bajo esa diferenciacion entre 
Incluidos/Excluidos, cuyo desequilibrio se da entre el quien puede contaminar y quien no. Solucion por la 
que apuestan los organismos internacionales, como el caso de proponer como alternativa para alcanzar 
el desarrollo sustentable, el uso de la economia verde, como se planeta en las resoluciones de la cumbre 
de Rio+20. 

Ademas encontramos el correlato del miedo en lo que refiere a los riesgo y peligros de la toma de 
decision de los Estados, en cuanto al uso o renta de territorios en el proceso de mercancificacion de la 
tierra y la fiscalizacion de las mercancias, porque esto puede traer como consecuencia: “[...] desmembrar 
lo social a traves de la desigualdad extrema, para destruir buena parte de la vida de clases medias 
prometidas por la democracia liberal, para expulsar a los pobres y los vulnerables de tierras, empleos y 
hogares, y para expulsar a trozos de la biosfera de su espacio vital” 42 . Dado lo anterior, nos encontramos 
ante un escenario contingente que incrementa mas los peligros que los riegos ipero cual puede ser la 
solucion ante esto, si la apuesta moralizante puede traer mas consecuencias que soluciones? 

EL IMAGINARIO DE LO SUSTENTABLE 

Si hablamos de los imaginarios instituidos debemos dejar claro que estos no operan ya en la 
sociedad moderna, en cuanto a su institution, pues han dejado de ser reguladores de una posicion central 
respecto a la diferenciacion y la realidad del sistema. De ahi que el imaginario se ubique en los correlatos 

39 LUHMANN, N (2012). Op. cit., p. 83. 

40 SASSEN, S (2015). Expulsiones. Brutalidad y complejidad en la economia global. Espana: Katz, p. 11. 

41 Ibid., p. 234. 

42 Ibid., p. 15. 
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y sus significaciones primarias y secundarias. Los cuales interpenetran los otros sistemas funcionales, 
generando resonancias, porque, para Luhmann: “La modernidad de la sociedad no reside en sus 
caracteristicas, sino en sus formas; esto significa: en las distinciones que usa para dirigir sus operaciones 
comunicativas” 43 . Formas que emergen de la diferenciacion entre lo designado y no designado por medio 
de la distincion que realiza el sistema para su operar, lo anterior por: “La introduccion de una distincion es 
en primer lugar la introduccion de una forma. Una forma es la distincion de un lado interno (aquello que 
es distinguido) de un lado externo (el resto). La introduccion de una distincion, entonces, es ella misma 
una distincion”. 44 Por lo cual, lo que importa en la sociedad moderna es la forma con la que los sistema 
funcionalmente diferenciados distinguen su comunicacion con la del entorno. 

Distincion en la cual el imaginario esta presente, pero no es ni determinante ni fundante, pues 
estos como instituyentes corresponden a una sociedad estratificada en la cual: “[...] un sistema puede 
reaparecer en si mismo, y era resuelto con el concepto de representation” 45 . Por lo tanto eran instituidos 
desde el imaginario social hasta sus significaciones y materializaciones por medio de la representacion, 
pero: “Por lo menos hoy, en la sociedad no existe una position sin competencia por la representacion. 
Ningun sistema de funcion puede ocuparla; o, en otros terminos, cada uno de ellos puede hacerlo, 
mientras competa a su funcion. Se deben entonces poder encontrar una semantica y una disposition 
socio-estructural que prescindan de una representacion del sistema en el sistema” 46 . Entonces, por 
el hecho de no existir una comunicacion omniabarcadora para todos los sistemas, tampoco existen 
imaginarios universales para toda la sociedad, de ahi que a cada sistema funcionalmente diferenciado, 
le corresponde tambien un imaginario. 

Pero para poder diferenciarlos mediante sus significaciones, se les ubica como imaginarios 
adjetivados, porque hasta el mundo es un: 

[...] correlate de las operaciones que en el se efectuan [ademas que] el mundo es el correlato de la unidad 
de todas las formas; o bien, aquello que como unmarked state, se corta con la herlda de la linea que limlta 
a la forma, y que luego puede explorarse solo en referenda a una distincion, solo en el movimiento que 
va de un lado de la distincion a otro [por lo tanto] el mundo es la totalidad de lo que para cada sistema 
significa sistema/entorno” 47 . 

De tal forma que en el mundo encontramos los correlatos de los correlatos, asi como tambien las 
significaciones que organizan el magma del cual emerge el imaginario, pero al ubicarse en ese horizonte 
de toda vivencia, se vuelve invisible a los sistemas de sentido y al observador, tan solo podemos 
encontrar fragmentos dispersos en los correlatos y en sus imaginarios inherentes. 

Ante lo anterior, en el estudio de los imaginarios es pertinente designar imaginarios especificos 
segun su cualidad para delimitar su alcance. De ahi la necesidad de adjetivarlos y vincularlos con un 
correlato de los sistemas funcionalmente diferenciados, para poder distinguir sus significaciones y 
representaciones. 

En el apartado anterior exploramos el correlato del miedo sustentado en el riesgo y el peligro producto 
de la crisis ambiental, ahora bien, este correlato tiene relation con dos imaginarios principalmente: el del 
miedo de la catastrofe y el de la sustentabilidad como esperanza. Nos centraremos en este ultimo, 

43 LUHMANN, N (2007). La sociedad de la sociedad. Mexico: Herder/UIA, p. 124. 

44 LUHMANN, N (2015). Op. cit., p. 17. 

45 Ibid., p. 37. 

46 Ibid. p. 31. 

47 LUHMANN, N (2007). Op. cit., p. 115. 
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porque lo sustentable es uno de los imaginarios adjetivados modernos que opera bajo la distincion entre 
la utopia y la ideologia, segun sea su significacion. Ya que bajo esta forma, puede incidir en la resonancia 
del sistema y en los correlatos de los sistemas a traves de la interpenetration, pues de entrada, desde 
su definicion mas popularizada, involucra al sistema economico y social. El sistema ecologico, en cuanto 
a lo sustentable, opera con sus propias reglas ante lo cual solo es posible la contingencia hacia los 
sistemas sociales. 

El concepto de la sustentabilidad se deriva del concepto de desarrollo sustentable o sostenible, el 
cual tiene su origen en el documento Nuestro Futuro Comun realizado por la Comision Mundial sobre 
Medio Ambiente y Desarrollo (CMMAD) para la ONU en el ano de 1987. Dicho documento es mejor 
conocido como el Informe Brundtland, pues los trabajos de dicha comision fueron encabezados por la 
exministro noruega Gro Harlem Brundtland. En la version al espanol de dicho documento se traduce 
la sustentabilidad por duradero a falta del concepto en Castellano, porque es hasta la 239 edition 
del Diccionario de la Real Academia Espanola, publicado en el 2014, que aparece el concepto como 
sostenible, definido como: “Especialmente en ecologia y economia, que se puede mantener durante 
largo tiempo sin agotar los recursos o causar grave dano al medio ambiente". Mientras que en el 
informe definen al desarrollo sustentable como: “El desarrollo duradero es el desarrollo que satisface 
las necesidades de la generation presente sin comprometer la capacidad de las generaciones futuras 
para satisfacer sus propias necesidades” 48 . Agregando que encierra en si dos conceptos fundamentales: 
necesidades y limitaciones impuestas. La primera en cuanto las necesidades de los pobres y la segunda 
en cuanto a la capacidad de recuperation del ambiente. 

Tanto la definicion del informe como la de la RAE tienen en comun la referenda clara hacia el sistema 
social y economico. Donde este ultimo es el que tiene mayor incidencia en la sustentabilidad, pues lo 
determinants en esas necesidades y las limitaciones impuestas, es la comunicacion con la que Neva a 
cabo su diferenciacion el sistema entre igual/desigual y aprovechamiento/explotacion. 

Como se puede ver en los objetivos del desarrollo sustentable del informe: 

[...] desarrollo economico y social se deben definir desde el punto de vista de la durabilidad en 
todos los paises, ya sean desarrollados o en desarrollo, de economia de mercado o de planificacidn 
centralizada. Las interpretaciones pueden variar, pero deben compartir ciertas caracteristicas generales 
y resultar de un consenso sobre el concepto basico de desarrollo duradero y sobre un marco estrategico 
amplio para lograrlo 49 . 

En esto podemos observar que lo planteado en los objetivos, era proponer a la sustentabilidad como 
una forma de la distincion de la economia mundial, sin importar si operan con distinciones diferentes 
como capitalistas/socialistas, por lo tanto, planteaba un correlato de lo contingente, porque: “[...] el 
desarrollo duradero es un proceso de cambio en el cual la explotacion de los recursos, la orientacion de 
la evolucion tecnologica y la modificacion de las instituciones estan acordes y acrecientan el potencial 
actual y futuro para satisfacer las necesidades y aspiraciones humanas” 50 . Es justo en lo dicho en este 
parrafo, donde se presenta el magma del que emerge el imaginario de lo sustentable, pues se presentan 
las significaciones vinculadas a la forma de la contingencia que son: la explotacion de los recursos, la 
orientacion de la evolucion tecnologica y la modificacion de las instituciones. Las cuales construyen 
correlatos que generan una distincion del miedo/esperanza, generando un desequilibrio en el sistema 
social, por la resonancia que ocasiona la moralizacion de la sustentabilidad como imaginario. Pero si en 
esta diferenciacion su forma es la esperanza, Neva a una diferenciacion entre utopia/ideologia. 

48 COMISION MUNDIAL SOBRE MEDIO AMBIENTE Y DESARROLLO (1987). Nuestro Futuro Comun. EEUU: ONU, p. 59. 

49 Ibidem. 

50 Ibid., p. 63. 
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Para Javier Martinez Contreras la esperanza se hermana con la utopia y, esta: “[...] solo es posible 
pensarla alimentada por la esperanza” 51 . La esperanza como correlato contingente puede llevar tambien 
a una significacion ideologica, pero corre el riesgo de volverse una esperanza tirana, la cual: “[...] ya 
no esperanza, porque se encierra sobre una unica posibilidad de futuro, no mantiene su apertura ni 
su busqueda, se desnaturaliza, yerra” 52 . Esta desnaturalizacion de la esperanza ocurre porque se 
pasa de los futuros posibles a un futuro concreto con una funcion clara, determinada por los correlatos 
hegemonicos, porque: 

La esperanza es el afecto mas radical porque en el se mantienen abiertos todos esos deseos 
irrenunciables del ser humano, y se mantienen en lo mejor, en su posibilidad de realizacion, en su 
capacidad de enfrentamiento y transformacion de una realidad objetiva que todavia no se ha conformado 
a la descomunal medida del deseo que la acosa para que entregue lo mejor de si misma, su propia 
perfeccion, que es tambien la de quien desea 53 . 

Entonces podemos observar que la esperanza se simboliza y significa principalmente desde el 
imaginario, pues construye horizontes de posibilidades del futuro basados en un ideal de transformacion 
de la realidad. 

Realidad construida por las designaciones y diferenciaciones de las comunicaciones, pero en el 
piano de los correlatos conlleva sus imaginarios, pues estos permiten entrecruzar entre los designado y 
no designado. Como en el caso de la utopia e ideologia en el correlato de la esperanza del imaginario 
de lo sustentable, que presentan lo que Paul Ricouer llama la paradoja del imaginario social, en la cual: 
“[...] para poder sonar con otro lugar es necesario haber ya conquistado, mediante una interpretation 
siempre nueva de las tradiciones de las que procedemos, algo asi como una identidad narrativa. Pero, 
por otra parte, las ideologias en las cuales esta identidad se disimula reclaman una conciencia capaz 
de contemplarse a si misma sin vacilar, a partir de ningun lugar” 54 . De ahi que el imaginario y sus 
significaciones construyan imagines e ideas sin materializarlas al pensar sin nombrarlo, ademas permiten 
las posibilidades de ese otro lugar y ese ningun lugar en el que encontramos la utopia y el primer 
momento de la ideologia, cuando aim se encuentran en el correlato de la esperanza. 

A la utopia le corresponde un imaginario productor y la ideologia un imaginario reproductor, donde 
los primeros tienen una funcion excentrica y los segundos una funcion de refuerzo de lo real 55 . De ahi 
que ese imaginario productor sera creativo y cree significaciones primarias, mientras que el imaginario 
reproductor simboliza por medio de significaciones secundarias, por lo tanto, tenga mayor incidencia en 
la resonancia del sistema. Esto porque, para Ricoeur, se presentan tres niveles que operan en sentido 
contrario, para la utopia, se inicia con la significacion de otro lugar u otro modo de ser, lo que Neva a un 
cuestionamiento del poder que desvanece lo real en esquemas que son perfeccionistas e irrealizables. 
Mientras que en la ideologia, se inicia disimulando por medio de la production de una imagen invertida 
de la realidad, lo que permite la legitimization y justification de esa forma de realidad que culmina en 
la integration de la ideologia en la estructura simbolica de la sociedad. De ahi que la utopia construye 
imaginarios y posibilidades de realidad, mientras que la ideologia designa representaciones que 
construyen alternativas de la realidad por medio de la ilusion porque: “Mientras que la patologia de la 
ideologia consistia en su afinidad con la ilusion, el disimulo, el engano, la patologia de la utopia consiste 

51 MARTlNEZ-CONTRERAS, J (2006). “Esperanza", in: ORTIZ-OSES, A & LANCEROS, P (Directores) (2006). Op. cit., p. 204. 

52 Ibid., p. 205. 

53 Ibid., p. 204. 

54 RICOUER, P (2010). Del texto a la accion. Ensayos de hermeneutica II. Argentina: FCE, p. 360. 

55 Ibidem. 
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en una locura inversa” 56 . Esa locura inversa de la utopia, que parte de la representation al imaginario, 
es reforzada por las significaciones del correlato de la esperanza. 

En el caso del imaginario de la sustentabilidad ^Que ocurre con su relacion a los correlatos de la 
esperanza y el miedo? Porque como hemos visto, cada uno conlleva a significaciones diferentes, que en 
un nivel de diferenciacion de los correlatos: el correlato del correlato, presentan elementos similares a los 
tres niveles que presentan la utopia e ideologia para Ricouer. 

Si partimos de una designacion de la esperanza/utopia, esta nos Neva a la idea de la eradication 
de la pobreza y el fin de la crisis ambiental. Si se designa esperanza/ideologia, nos Neva a la generation 
de politicas sociales enfocadas en la desigualdad, pero se pierde el sentido de la esperanza al no 
presentar otra posibilidad de realidad. Por otro lado, si la designacion es miedo/utopia lo que se obtiene 
es el sentido negativo que representa la distopia. Si la designacion es miedo/ideologia, nos Neva a la 
mercancificacion y fiscalizacion de la lucha contra la crisis ambiental. Este ultimo escenario es el que se 
presento como propuesta para la sustentabilidad en la ultima Cumbre de la Tierra de Rio+20. 

CONCLUSIONES 

En este texto se planted la relacion entre los correlatos y sus resonancias con los imaginarios. 
Centrandonos en el imaginario de la sustentabilidad y su relacion con los correlatos del miedo y la 
esperanza, productos de la crisis ambiental. Crisis que opera como una resonancia de la sociedad 
moderna que genera impacto en la comunicacion del sistema social y el economico. Ademas, por la 
contingencia que genera la crisis ambiental, se han construido nuevos imaginarios, el principal, el que 
es producto de la sustentabilidad el cual opera con las significaciones de los correlatos del miedo y de 
la esperanza. Los cuales, a su vez, operan con un correlato del correlato, que son el de la utopia y la 
ideologia. La forma en la cual se hacen presentes estos correlatos es por medio de la designacion y la 
forma que se presenta en ellos, siendo la forma miedo/ideologia la que mayor resonancia presenta en el 
sistema social. De ahi que la importancia del comprender como se da la relacion y operacion entre los 
correlatos y sus imaginarios adjetivados nos permite llevar a cabo un modo de acercarnos al estudio de 
la realidad, la cual emerge del operar de los sistemas modernos funcionalmente diferenciados. 


56 Ibid., p. 359. 
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Resumen 

La hermeneutica analogica puede ser interpretada como 
una corriente pragmatista. De hecho, Beuchot esta 
claramente influenciado por Peirce. Estos elementos 
se manifiestan en el neo-pragmatismo hermeneutico de 
Rorty. La hermeneutica analogica hace referencia a la 
posibilidad de desarrollar la comprension de diferencias 
culturales mediante el uso del razonamiento abductivo 
y metaforico. En el caso de Rorty, este presenta 
inquietud por la generation de nuevas metaforas que 
permitan la ampliation de la solidaridad y la reduction 
de la crueldad. Todo ello conforma una nueva utopia de 
entendimiento. 

Palabras clave: Beuchot; Rorty; Analogla; utopia; 
educacion. 


Abstract 

Analogical hermeneutic can be interpreted as a 
pragmatist stream. In fact, Beuchot is clearly influenced 
by Peirce. These elements are manifested in Rorty’s 
hermeneutic neo-pragmatism. Analog hermeneutics 
refers to the possibility of developing the understanding 
of cultural differences through the use of abductive and 
metaphorical reasoning. In the case of Rorty, this one 
is concerned by the generation of new metaphors that 
allow the extension of the solidarity and the reduction of 
the cruelty. All this forms a new utopia of understanding. 
Keywords: Beuchot; Rorty; Analogy; utopia; education. 


Recibido: 25-09-2016 • Aceptado: 11-12-2016 



Aldo ENRICI y Anabel PARAMA 
Epistemologia Analogica y Neopragmatismo como Utopia de 
72 Entendimiento para la Educacion y la Didactica 

INTRODUCCION 

Mauricio Beuchot 1 es un pensador mexicano para quien, el tomismo conforma una referenda 
filosofica clara, aunque mantiene un dialogo constante con las corrientes contemporaneas, una de ellas 
ha sido la hermeneutica. 

Richard Rorty ha sido un pensador de contundente formation Analitica, quien se traslado por 
diferentes universidades (desde Princeton hasta Virginia y Stanford) buscando la soltura filosofica para 
desarrollar su pensamiento vinculado a la hermeneutica, con un sesgo europeo continental, y utilizando 
modelos literarios, desde Emerson a Nabokov. Fue compilador de un conjunto de posiciones de filosofia 
del lenguaje al que denomino “Giro Linguistico”, que posteriormente se desvia hacia una hermeneutica 
pragmatista. En lugar de enredarse en eso, Rorty mostraba que el fin de toda investigacion debiera ser 
“hacernos mas felices permitiendonos afrontar con mas exito el entorno fisico y la convivencia” 2 . Trabajo 
la filosofia politica abandonando la posibilidad de conocimiento cientifico como “espejo de la naturaleza” 
desde su position contingente, ironista y edificante, combinando las escuelas anglofona, de tipo analista, 
con la filosofia continental posmoderna, revitalizando el pensamiento pragmatico, William James y John 
Dewey 3 . 

En este articulo buscaremos las convergencias entre ambos y veremos si es posible conformar una 
utopia del entendimiento. A partir de ahi podremos establecer un pilar dialogico que podra marcar un 
claro componente educativo y didactico, tan importante en nuestro mundo. 

ANALOGIA YABDUCCION 

Mauricio Beuchot, creador de la hermeneutica analogica, menciona que su filosofia le debe mucho 
Charles Sanders Peirce, uno de los fundadores del pragmatismo, a quien reconoce como referenda de 
su propia hermeneutica analogica 4 . Su semiotica es considerada como una teoria de la interpretation, 
sobre todo a traves de la notion de interpretante, que es la mas dificil. Entre el signo y el objeto significado 
surge en el interprete un signo de segundo orden que es el interpretante. 

Un concepto de extraordinaria riqueza semiotica en Beuchot es la distincion entre simbolo con funcion 
de icono y simbolo con funcion de idolo 5 . En el caso de simbolo como icono, este mismo se desempena 
como “mediador cognitivo”, pero no es el objetivo de una busqueda. En cambio, cuando su funcion es 
la de idolo en su funcionamiento, pierde su transparencia de mediador, se vuelve objetivo cognitivo, 
axiologico y “se encapsula en un narcicismo alienante”, se vuelve poseedor de poder, dejando de ser 
simbolo y haciendo de finalidad de una busqueda. El mundo de las ideas de Platon evita reemplazar a 
los simbolos sensibles de la Justicia, como un Juez prestigioso, 0 un palacio arquitectonico vistoso, por 
ideas reales y tutoras. 

Platon hizo uso de la analogia estableciendo una alegoria entre la idea de Bien y el sol: el bien es 


1 BEUCHOT, M (2012). "Entrevista a Mauricio Beuchot, doctorado honoris causa Universidad Anahuac”, in: Circuit} de Estudios de 
Filosofia Mexicans. Por Martin Hernandez. Accesible en: https://filosofiamexicana.org/2012/03/08/entrevista-a-mauricio-beuchot- 
doctorado-honoris-causa-universidad-anahuac/. Fecha de acceso: 18/10/2016. 

2 RORTY, R (1993). ‘Heidegger, Contingencia y Pragmatismo". Ensayos sobre Heidegger y otros pensadores contemporaneos. 
Escritos Filosoficos II. Barcelona, Paidos, p. 49. 

3 POSTEL. D (2007). “Ultima conversation con Richard Rorty”. Revista Letras Libres. Septiembre de 2007. Edicion digital. 
Coyohacan. Ciudad de Mexico. Accesible en: http://www.letraslibres.com/revista/convivio/ultimas-paiabras-con-richard-rorty-0. 
Fecha de acceso: 18/10/2016. 

4 BEUCHOT, M (2011). “Pierce y el Razonamiento Analogico". Hermeneutica y semiotica. Actas de las Cuartas 
Jomadas Internacionales Peirceanas. Coleccion del Seminario Ch. S. Peirce. Centro de Estudios en Interpretacion y 
Signification. UNAM, pp. 8-12. 

5 VOLKOW, V (2011). “Beuchot. El simbolo en nuestro siglo". Revista Universidad de Mexico. n°. 88, pp. 51-54. 
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el sol de las ideas 6 . Establece por tanto una analogla ontologica entre el Sol y el Bien, como fuentes 
generativas de semejanzas. Como el sol engendra, as! tambien el bien es fuente de generation. De 
la misma manera que hay semejanza entre lo engendrado y lo que engendra, el mundo sensible se 
asemeja a la fuente del logos del que participa. El bien proporciona a las ideas su inteligibilidad. 

Dos universos que entre si tienen la diferencia ontologica de que por un lado esta la Verdad y por 
otro la Opinion. Para Platon hay dos mundos incompatibles, uno corresponde a la verdad permanente y 
el otro a lo cambiante. Sin embargo, la analogla puede ser empleada pedagogica y didacticamente para, 
a traves de la alegorla, vincularlos. El razonamiento alegorico establece una semejanza entre un relato 
iconico, que nos permite la comprension sensible y un modelo simbolico, teorico, complejo y universal. 
Este ultimo es el razonamiento dialectico o dia-/ogos. Se trata de un paralelismo entre dos tipos de 
argumentos concurrentes, acerca de la definition de un concepto o idea, como la amistad o el amor. 

En un tiempo el relato mitologico no parecla racional slno pre-racional. Se decla, entonces, que 
habla un translto del mito allogos. Los mitos no ocurrirlan en el piano racional, sino imaginario, ejemplar, 
pero son acontecimientos concretos. Los mitos conforman historia y la historia se construye junto a la 
presencia de mitos que relatan acontecimientos que dan respuesta a aquello que la razon pareciera no 
encontrar pero, a su vez, entendemos que aportan verdades que han otorgado y dado sentido a la vida 7 . 
Los mitos ofrecen una perspectiva para explicar situaciones historicas, nos dan cuenta de los orlgenes, 
de las fuerzas de la naturaleza en la vida del hombre, de las relaciones de alteridad y de las fronteras que 
permean las relaciones entre grupos, entre lo divino y lo terrenal 8 . Los mitos entienden sobre orlgenes, 
sobre los primeros sucesos, donde la fuerza divina o la astucia, aun doblega a la cultura en busqueda de 
conceptos mas civiles, como Verdad o Bien. Por eso son ejemplares, como las alegorlas o las fabulas 
que ocurren en un principio distante, en el Relego, la lejanla de esa fuerza ante toda razon cultural que 
quisiera diseminar alteridades definidas. 

Socrates para ejemplificar didacticamente a sus interlocutores utiliza alegorlas. El uso de la 
argumentation mediante el relato de una alegorla, para alcanzar un razonamiento dialectico, implica la 
analogla entre ambos razonamientos. El razonamiento alegorico es un relato analogico, que nos permite 
encontrar acuerdos o aproximaciones razonables como la que existe entre una alegorla acerca de la luz 
y la sombra y un razonamiento filosofico acerca del Bien. El razonamiento alegorico no equivale a una 
deduccion, sino a una propuesta no pensada en la que confiamos, puesto que la conclusion no esta 
contenida en las premisas, sino que se constituye en una metafora. Es en este punto donde se encuentra 
su gran potencial educativo y didactico. 

Podemos aproximar la analogla a la hermeneutica, tal cual lo hace Mauricio Beuchot, o a la metafora 
neopragmatica utilizada por Richard Rorty, para quien la creation de nuevos lexicos y metaforas “no 
puede llegar a traves de un proceso de inferencia. La analogla adecuada es la de la invention de nuevas 
herramientas destinadas a ocupar el lugar de las viejas” 9 10 . 

Santo Tomas de Aquino, principal filosofo al que sigue Beuchot, argumenta desde la analogla para 
la demostracion de la existencia de Dios. En la Suma de Teoldglca w encontramos formuladas las “cinco 
vlas” tomistas de la demostracion de la existencia de Dios, procedentes de la filosofla de Aristoteles 
y Platon, las que adapta a la filosofla cristiana. Para este autor, los dialogos cotidianos no incluyen 
la posibilidad de la deduccion como descubrimiento, pues no es posible dialogar unicamente con 

6 PLATON (1988). Dialogos IV. La Republica. Editorial Gredos Madrid. Section: 508. 

7 Los mitos, entonces, se localizanen ese mundo 4, el mundo de lo imaginario del que habla COCA(2017), eneste mismo numero. 

8 CRESPO, C (2015). Circular para las Primeras Jornadas sobre Mito y Cultura. UNPSJB. (inedito). 

9 RORTY, R (1991). Contingencia , ironia y solidaridad. Paidos, Barcelona, p. 32. 

10 SANTO TOMAS DE AQUINO (2001). Suma de Teologia. BAC, Madrid. Primera parte, capitulos 2 y 3. 
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deducciones, sino que es necesario hacerlo con lo no excluido en el razonamiento deductivo. No resulta 
arriesgado inferir de manera analogica, o no deductiva, en un razonamiento cotidiano, sobretodo porque 
se trabaja de modo sensible y probable, tratando de convencer sin pruebas sino con “esperanza”, de 
acuerdo a la posibilidad que otorga el uso de metaforas. El argumento cotidiano tiene componentes 
esteticos y retoricos. Hablar sobre Dios desde la fe no es problematico como el establecimiento de una 
conversation entre alguien con fe y alguien sin fe. Los religiosos hablan para los religiosos sin necesidad 
de discutir si Dios existe, pero demostrar la necesidad de la existencia de Dios vale para conversar y 
enriquecer transculturalmente a quienes no tienen las mismas convicciones por motivos logicos o por 
tradiciones familiares y comunitarias. Esta demostracion enriquece la solidaridad entre los que creen en 
su existencia y los que aim no. Santo Tomas no necesita hacer la demostracion, pues Dios existe para 
un cristiano, independientemente de la demostracion. Pero el Doctor Angelico desea hacernos entender 
la necesidad logica de la realidad de Dios. Dios no es un mito, es necesaria su realidad para comprender 
la facticidad del mundo. 

DE LA ABDUCCION HACIA EL BARROCO 

El pragmatismo enlaza el significado y la argumentation con la experiencia a construir, mas que 
con las causas pasadas, abriendo la posibilidad del descubrimiento de hipotesis. De hecho, Bernstein 11 
afirma que Rorty desea reemplazar, a nivel epistemico, los argumentos y las teorias por narrativas que 
puedan redescribir el pasado, al tiempo que sean capaces de relacionar el presente con la utopia del 
futuro imaginado. Por tanto, el metodo de conjetura informada o intuitiva de Rorty se conecta con la 
experiencia futura, con la utopia. La abduccion es el razonamiento que conduce hacia la hipotesis, esto 
es, desde las observaciones hacia la hipotesis que les senala su causa o los explica. Tratamos de realizar 
-o de construir- practicas que justifiquen nuestras hipotesis. Esta forma de tomar los razonamientos de 
modo pragmatico y hermeneutico proviene, segun Mauricio Beuchot, de Charles Sanders Peirce. El 
razonamiento analogico, abductivo, es una forma de razonar esperanzada y, en cierto modo, alejada 
de la ontologia. Sostiene Beuchot: “El estudio de Peirce me hizo percatar de la linea pragmatista de la 
filosofia analitica embonaba con la hermeneutica, como se ve en Davidson y Rorty. Y tambien, el estudio 
que hace Peirce de la iconicidad, que es la analogia de los escolasticos, me hizo ver la necesidad de una 
pragmatica y una hermeneutica analogicas” 12 . 

Antes de continuar es necesario exponer la estructura del razonamiento abductivo para poder 
entender lo expuesto mas adelante. Por ejemplo: 


- Supongamos una ciudad donde llueve casi todos los dias. 

- Siempre que llueve mis padres van al cine. 

- Mis padres fueron al cine hoy. 

- Luego: 

- Es probable -espero- que hoy haya llovido (hipotesis) 

- Hipotesis refutada: hoy no llovio. 


11 BERNSTEIN, RJ (1990). “Rorty’s Liberal Utopia", Social Research. An International Quarterly, Vol. 57, n° 1, pp. 31-72. 

12 BEUCHOT, M (2011). Op. c it., p. 11. 
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La hipotesis nace como un razonamiento de manera solo problematica o conjetural 13 . En el texto 
“Acerca de la clasificacion natural de los argumentos” 14 , Peirce expone los tres metodos de razonar, que 
en la terminologia aristotelica son: epagoge, apodeixis, apagoge. Aristoteles 15 habla tratado la epagoge 
0 induccion, en el capitulo 23 del libro II de los PrimerosAnaliticos, donde se esboza como un proceso 
contrapuesto a la apodeixis, que entiende como el razonamiento necesario, o deductivo o apodictico. En 
la hipotesis se logra mediante abduccion el pase del efecto a la causa. Para Beuchot la abduccion es el 
unico razonamiento que introduce nuevas ideas, como si fuera un deseo esperanzador pero una forma 
de idea confiada o esperanzada. Peirce distingue el razonar hacia una hipotesis del razonar desde una 
hipotesis. La abduccion es razonamiento hacia la hipotesis, desde los hechos hacia la hipotesis causal 
o explicativa 16 . 

La deduccion consigue la conclusion contenida en las premisas. La induccion permite conseguir 
la premisa mayor. La hipotesis permite la premisa que oficia como condicionante. Maneja semejanzas 
o analoglas, aun cuando la induccion tambien lo hace. La abduccion tiene en cuenta la posibilidad de 
encontrar familiaridades no previstas que engendren parentescos en el pasaje de la conclusion a una 
premisa, que trata de asumir, cosa que se necesita hacer para generar hipotesis. Cuando adoptamos 
cierta hipotesis, no es unicamente porque explique los hechos observados, sino tambien porque 
la hipotesis contraria Nevada probablemente a resultados contrarios a los observados 17 , es decir a 
su refutation. La production de hipotesis es abductiva aunque su descarte es deductivo. Peirce se 
anticipa historicamente al proceso de falsacion que propondra Karl Popper, quien desde la logica de la 
investigation cientifica, de modo deductivo, muestra como las hipotesis tienen la virtud epistemologica de 
ser “falsables”, como toda metafora puede ser finalmente falsada o incorporada hasta ser reemplazada. 
Pueden ponerse a prueba para ser contrastadas por la observation de lo contrario (-p) a lo proclamado 
como hipotesis (p). En el ejemplo visto, “hoy llovio” serla la afirmacion contraria a lo esperado, pero 
observada y pragmaticamente eliminatoria de la conclusion abductiva, la cual debera modificarse en una 
nueva hipotesis. Peirce expresa que la hipotesis afirma que los citados hechos, cuando ocurran, seran 
de tal naturaleza que confirmen sin validar totalmente, y no refuten. Tenemos asl, en la imposibilidad 
de inferir inductivamente conclusiones hipoteticas, otra razon para distinguir los dos tipos de inferencia. 

La diferencia entre Peirce y Popper es que el segundo no se detiene a estudiar el procedimiento 
del conocimiento ordinario, o bien, lo que podriamos denominar “contexto de descubrimiento” del 
conocimiento. Pero Popper 18 es consciente que Peirce presta atencion al tema de la genesis de nuestro 
conocimiento, lo cual es excluido de la logica falsacionista. Hay de este modo una analogla entre el 
proceso de descubrimiento y el proceso de falsacion. Es fable que el procedimiento de descubrir sea 
un razonamiento mas cercano a la abduccion que a una induccion y, que la falsacion consista en un 
mecanismo deductivo de refutation de una metafora que dura lo suficiente como para que su aplicacion 
social como verdad cientifica sea lo suficientemente util. 


13 PEIRCE, CS (1903). CP. 5.188. Utilizamos la abreviatura CP para referirnos a la obra Collected Papers ofC. S. Peirce, seguida 
del numero de volumen y de paragrafo. CP: PEIRCE, CS 1931-1958. Collected Papers of Charles Sanders Peirce, vols. 1-8, C. 
Hartshorne, P. Weiss y A. W. Burks (eds.). Cambridge, MA: Harvard University Press. B.71.030; Edicion electronics de J. Deely, 
Charlottesville, VA: InteLex. Ordenacion cronologica de los textos compiladosen CP, hecha por A. W. Burks (CP 8, pp. 323-330). 

14 Ibid., CP 2., pp. 461-516. 

15 ARISTOTELES, (1994). Ef/'ca a Nicomaco, Centro de estudios constitucionales. Edicion Bilingue. Madrid. 

16 BEUCHOT, M (1998). “Abduccion y analogla”, Analogla FilosoficaXWII, pp. 57-68. 

17 PEIRCE, CS (1970). Deduccion , induccion e hipotesis. J. Martin Ruiz-Werner (tr., intr. y notas). Aguilar, Buenos Aires, pp. 65-90. 
Accesible: http://www.unav.eS/gep/DeduclnducHipotesis.html#nota1. Fecha de acceso: 18/11/2016. 

18 POPPER, K (1977). La logica de la investigacion cientifica. Tecnos, Madrid, pp. 16-23 
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El pensamiento “hermeneutico analogico” opera como moderador de la exclusion epistemica, 
educativa y didactica 19 . Puede servir para reconocer de modo razonable el fracaso interculturalista en 
America que desestimo la dignidad del indio en el proceso transcultural de mestizaje. El razonamiento 
analogico permitio ver al indio como un semejante, “a pesar de que todo indicaba una exclusion homicida 
y que era imposible oponerse a tan monstruosa situacion ya de hecho irreversible” 20 . Es posible una 
mezcla o incorporacion social analogica, lo cual puede encontrarse en el movimiento Barroco. Una epoca 
en que las etnias no se dedican a enfrentarse, sino a intercambiar como referenda Beuchot, considerando 
al Barroco americano y a sus defensores, (entre los cuales se reconocen a Jose Vasconcelos u 
Octavio Paz) como situacion o momenta de amplitud metaforica que alivia la consternation a la que 
fueran expuestos los indlgenas, Al tomar distancia de la perspectiva univocista/equivocista Beuchot 
esta logrando un intento analogico de no exclusion, sino de incorporacion. Por ello, el razonamiento 
beuchotiano es dialogico, no discriminatorio (a ralz del propio concepto de analogo) y plurivoco. De ahl 
que conforme una epistemologia mas humilde y mesurada 21 . 

La pregunta moderna europea a partir del siglo XVII por “el yo”, o por lo que denominarlamos la 
cuestion filosofica de la identidad personal, parece ser una constante del autorreferenciamiento Barroco, 
tanto en los planteamientos filosoficos como literarios. Es una pregunta que se responde de modo 
imaginario, a traves del uso constante de metaforas. La episteme barroca ha dado lugar a obras literarias 
que se representan en su interior, en donde el autor se referenda en el acto mismo de pintar. La musica 
parece querer perdurar infinitamente repitiendo las frases musicales hasta el cansancio 22 . El borde de 
la duda metodica cartesiana que inaugura la filosofla del siglo XVII es de caracter Barroco, o sea que 
es inautentica desde una tradicional logica rigurosa, puesto que parte de un planteamiento esceptico. El 
barroco que impero tiene en sus fuentes un escepticismo que plantea idas y vueltas, cruces de diferentes 
posturas, carencia de idealismo. Descartes parte de la carencia de esencias, de la duda metodica, 
que despues justifica su existencia evidente, pero sin sustancialidad. Rene Descartes esta anclado al 
Barroco; aunque a lo que podria denominarse como barroco dominante 23 . Si “la duda cartesiana” fuera 
desde una logica severamente esceptica, serla imposible tener seguridad de la duda. En su estructura 
barroca resulta aceptable, en cambio, el mestizaje entre teologia y filosofla, utilizando a Dios como 
garantia de una nueva filosofla. 

Del mismo modo resulta aceptable como Diego Velazquez en las Meninas reune tanta diversidad 
en su pintura Barroca, como es el caso del pintor autorreferenciado y los reyes solo en una especular 
aparicion, aludiendo al “espejo de la naturaleza”, mientras la Infanta se fusiona en un mismo piano con 
sus meninas. En el caso de Don Quijote, como obra literaria, se encuentra citada dentro de las paginas 
del mismo “Don Quijote”. Jorge Luis Borges en “Magias parciales del Quijote” (1960), desde un contexto 
sudamericano, advierte como Cervantes se complace en intercalar el mundo “imaginario” del lector y 
el mundo del libro. En el sexto capltulo de la primera parte, el cura y el barbero revisan la biblioteca 
de don Quijote, que es un personaje ficticio dentro de la misma fiction, aunque el libro si existe. El 
lenguaje sobrepasa a lo designado, lo barroco se autoduplica, se refleja, se enuncia a si mismo para 

19 COCA, JR & VALERO MATAS, JA (2012). Exclusion «cientifica» del otro, Madrid, Ediciones de la Torre. 

20 BEUCHOT, M (2006). Lineamientos de hermeneutica analogica, Ideas Mexicanas, Mexico, p. 46 

21 BEUCHOT, M (2014). “Epistemologia de la Hermeneutica Analogica para los estudios sociales de la ciencia”, Sociologla y 
Tecnociencia, Vol. 1, n°4, pp. 29-37. 

22 GIL FOLGUEIRA, M (2007). “Una musica para Michel Foucault". Especulo. Revista de estudios literarios. n°37. Accesible en: 
http://www.ucm.es/info/especulo/numero37/mufouca.html. Fecha de acceso: 10/11/2016. 

23 COCA, JR (2015). "Outra ciencia e posible dende unha racionalidade barroco-romantico: Otero Pedrayo como exemplo 
paradigmatico", Boletin da Real Academia Galega, n° 376, pp. 393-402; COCA, JR; VALERO MATAS, JA & SOLANO, A (2016). 
"Entre el ciborg y el barroco: Un entrecruce de caminos tecno-cientificos", Trans/Form/Agao, v. 39, n°. 3, p.177-190. 
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poder enganar a la muerte, para perdurar. Tambien en el contexto americano segun Ramon Gutierrez 24 
lo Barroco no ingresa en una dialectica de enfrentamiento sino en un proceso de integracion cultural. Los 
elementos de una praxis ritual o las premisas de una accion sacralizadora van desde el territorio hasta 
los aspectos de la vida cotidiana. No existe clara division del mundo sacro y del mundo secular como se 
concebia hasta entonces. 

NEOPRAGMATISMO HERMENEUTICO Y LO HERMENEUTICO ANALOGICO 

El pragmatismo filosofico tiene una estrecha vinculacion con la semiotica analogica, la cual es una 
formidable section de la Hermeneutica Analogica. Mauricio Beuchot comparte el razonamiento analogico 
con Peirce en un nivel intenso. La pragmatica, al ser en extremo interpretativa, se vuelve una rama de la 
semiotica que resulta menos exacta, mas arriesgada, y por ello suele quedar en una especie de region 
que se vuelve teoria del conocimiento, pensamiento debil o teoria poetica: “influyo para que yo buscara a 
los pragmaticos del lenguaje seguidores de Wittgenstein y de Austin, tales como Ryle, Strawson, Searle 
y Grice. Igualmente a los filosofos analiticos pragmatistas norteamericanos, como Quine, Davidson y 
Putnam, e incluso a Rorty” 25 . 

Ahora bien, y antes de continuar, debemos ser conscientes que hermeneutica no es sinonimo de 
pensamiento debil o subjetivismo. Autores como Oevermann 26 , Reichertz 27 , Seebohm 28 , Kluver y Kluver 29 , 
entre otros nos muestran una vision de la hermeneutica como proceso de traduction, contextual u 
objetivista. En el cabe, de manera tangencial, los elementos subjetivos del lector. 

Pues bien, Mauricio Beuchot reconoce el extremo de haber llegado a leer a un pensador pragmatico 
exagerado, tildado en ocasiones de equivocista. Richard Rorty se encuentra ligado, mal o bien, correcta 
0 incorrectamente, al relativismo, el posmodernismo liberal, a la declination ontologica de la teoria 
filosofica de la democracia. Rorty promueve un pensamiento barroco posmoderno, que no es esceptico, 
como lo es en Descartes, sino contingente. Se atreve a intentar descubrir esa contingencia en la misma 
filosofia y lo expresa como “final de la filosofia”. Al respecto Jurgen Habermas polemiza con la position 
meta-filosofica defendida por Richard Rorty en La filosofia y el Espejo de la Naturaleza. Advierte ante los 
intentos de “abolition literaria de la filosofia” en las claves terapeutica, heroica y salvifica y, en especial, 
ante la amalgama de esas claves en el nuevo pragmatismo con el que Richard Rorty quiere abrir las 
puertas de la postfilosofia 30 . Richard Rorty genera la idea de que la epistemologia no puede erigirse 
con una jerarquia, un metadiscurso rector -vigilante-, por encima de las demas disciplinas, cuya tarea 
consiste en establecer la objetividad de la justification de conocimiento formulada en diversas disciplinas 
cientificas 31 . En la diversidad de mundos y de modos de pensar y expresarse, no tiene sentido tratar de 
promulgar leyes acerca de como deberia funcionar la mente, puesto que proceder de esa manera seria 

24 GUTIERREZ, R (2001). “Repensando el barroco americano". Arquitextos.019.01. Ano 02, die. Accesible en: http://vitruvius.com. 
br/revistas/read/arquitextos/02.019/819/es. Fecha de acceso: 18/11/2016. 

25 BEUCHOT, M (2011). Op. cit., p.11. 

26 OEVERMANN, U (2002). Klinische Soziologie auf der Basis der Methodologie der objektiven Hermeneutik: Manifest der objektiv 
hermeneutischen Sozialforschung. Accesible en: http://www.ihsk.de/publikationen/Ulrich_Oevermann-Manifest_der_objektiv_ 
hermeneutischen_Sozialforschung.pdf. Fecha de Acceso: 11/11/2016. 

27 REICHERTZ, J (2013). “Hermeneutic Sociology of Knowledge". Arbor, 189 (761): a036. doi: http://dx.doi.org/10.3989/ 
arbor.2013.761 n3004 

28 SEEBOHM, TM (2004). Hermeneutics. Method and Methodology, Kluwer, Boston. 

29 KLUVER, J & KLUVER, C (2011). Social Understanding. On Hermeneutics, Geometrical Models and Artificial Intelligence, 
Springer, Dordrecht. 

30 HABERMAS, J (1985). Conciencia moral y accion comunicativa, Peninsula, Barcelona, p. 209 

31 RORTY, R (1989). La Filosofia y el espejo de la naturaleza. Catedra, Madrid. 
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proponer solo otra manera de interpretar el mundo y hablar acerca de el, pero no del modo de poner 
fin a todas las maneras de expresarse. La desviacion de Richard Rorty hacia la filosofia contingente, 
comete un abandono tranquilizante de la filosofia analitica, naufragando en la tormentosa la teoria del 
conocimiento 32 . Por lo tanto, no deberiamos tratar de crear un “modelo” mejor de la mente, sino arribar 
a la comprension de como surgieron los diversos problemas del conocimiento que acabaron por hacerlo 
un modelo analitico y tan univoco hasta que perdiera bastante utilidad social. La univocidad conduce 
generalmente a juegos de lenguaje cerrados, para pocos, como si no hubiera acceso para interesados 
en esos juegos, salvo por el conocimiento dificil de transmitir y que pocos saben. 

Rorty se acerca a Hans Georg Gadamer en su intento de rechazar el idealismo y el “metodologismo” 
de la teoria del conocimiento, buscando impedir que la educacion se transforme en una instruction 
metodologica. La imagen clasica del hombre como un ser que conoce y analiza es la concepcion que hay 
que abandonar 33 , la que Neva a una actitud univoca y excluyente. De acuerdo al planteamiento de Richard 
Rorty, a partir de la concepcion gadameriana de la construction hermeneutica edificante derivada de su 
interpretation de la educacion como una esperanzada edification sin termino, una continua formation 
(Bildung), no hay modo de argumentar a favor de lo que se desprende de la imagen clasica del hombre 
y de su culmination con la epistemologia moderna. Debido a la inexistencia de un terreno comun, no 
puede calificarse como racional a la ciencia y como no racional a la Bildung opensamiento edificante. No 
hay discursos que proporcionen espacios comunes de entendimiento pero si posibilidades metaforicas 
de dialogo. Rorty lo ha tratado de exponer a lo largo de su deconstruction de la historia del conocimiento 
moderno realizando un prolegomeno a una historia de la cultura occidental en la que la epistemologia 
constituye un capitulo mas, no una cultura universal sino un momento de la cultura universal 34 . La filosofia, 
entonces, una vez desacreditada como saber sin presupuestos, como salvaguarda de los fundamentos 
de cualquier otro saber, pasa a formar parte de la ((conversation de la Humanidad» desde el punto de 
vista de semejanzas humanas que nos permiten reconocer sufrimientos y evitar crueldades dentro de la 
contingencia general del yo, el lenguaje y la sociedad. 

Resolver los problemas entre hermeneutica y epistemologia no implica elaborar cada vez un nuevo 
discurso de la representation del mundo, sino de la comprension del dialogo de filosofos que plantearon 
problemas por esta via de razonamiento. Por ello, quizas, no sea adecuado categorizar a Rorty como 
relativista. Rorty identifica racionalidad con el esfuerzo de auto-desarrollo, de preservation civilizatorio, 
no tanto con el deseo utopico para alcanzar la objetividad 35 . Entonces, y siguiendo a Rorty 36 , deberiamos 
abandonar la epistemologia en cuanto proyecto de aprender mas acerca de lo que podriamos saber y, 
en cambio, deberiamos caminar hacia la idea de como podriamos saberlo mejor mediante el estudio de 
como funciona nuestra mente. 

La hermeneutica se erige en un “transito barroco” y edificante entre una epistemologia que ha caido en 
el exceso y otra, aunque nueva epistemologia, aun no construida aunque esperada desde una phronesis. 
Por esta razon el pensamiento edificante no es extremo, sino una variation, una contingente esperanza. 
Que esta sea una explication satisfactoria o no del conocimiento es una cuestion epistemologica y, 
parte de la respuesta que se le de exige un examen de su afirmacion que debieramos considerar como 
fenomeno social. La hermeneutica comienza a volverse distante de la univocidad epistemologica a la que 

32 ENRICI, A (2002). La Hermeneutica Pragmatica: del espejo a la contingencia. Hermeneutica como desvlo en Richard Rorty. 

Universidad Nacional de la Patagonia Austral, Rio Gallegos. 

33 RORTY, R (1989). Op. c/f., p. 328. 

34 PARAMO VALERO, V (2013). “Rorty y Derrida en el debate contemporaneo en torno a la superacion de la epistemologia”. 

Franciscanum, vol. 55, n° °60, Bogota. 

35 RORTY, R (1991). Philosophical Papers. Objectivity, Relativism and Truth. Cambridge University Press, Cambridge. 

36 RORTY, R (1989). Op. c/f., pp. 132-135. 


Utopia y Praxis Latinoamericana. Ano 22, n° 76 (2017), pp. 71-82 


79 


habia llegado la ciencia en sus vision orientada al modelo fisico-quimico dominante en la primera mitad 
del siglo XX, apelando, segun Rorty, a lo que los romanticos expresaban al afirmar que la imaginacion es 
la facultad humana fundamental, el descubrimiento de que el principal instrumental de encuentro cultural 
fuera del rigor epistemologico es la capacidad de hablar de forma diferente, manteniendo el dialogo, mas 
que el talento de argumentar mejor 37 . 

PHRONESIS COMO EQUILIBRIO PRAGMATICO 

Aristoteles abordo el tema de la moderation como equilibrio de aspectos que conforman la vida 
buena. El discurso, la accion politica, deben generar en su interior elementos en comun, “parentescos” 
que permiten el uso y el movimiento de un tema al otro, ampliando la imaginacion de un modo phronetico. 
Lo propio de este rasgo virtuoso es el poder deliberar acertadamente sobre las cosas buenas y 
provechosas, no de modo parcial, como sucede con la salud, el vigor corporal, para la vida buena en 
general 38 . La phronesis ya no seria una ciencia (episteme) de lo necesario e invariable, sino la virtud 
dianoetica propiamente humana segun el reconocido estudioso de Aristoteles, Pierre Aubenque39, 
cuyo cometido es lo contingente, lo que puede ser de otra manera, permitiendo dirigirse hacia el bien 
realizable en el mundo. El cambio de rumbo vendria marcado por la intencion metafisica de centrarse en 
el ser en lugar de proyectar el deber ser en lo que puede cambiar a traves de la accion politica. 

Desde la hermeneutica lo conveniente es desarrollar la idea de phronesis por conciencia orientada 
por la accion hacia la election autentica para si mismo como “actitud comprensiva”. En este sentido, 
la idea de Bien puede resultar una generalidad muy amplia, mientras que el bien del ser humano 
se circunscribe a su propia vida, donde cada uno de nosotros vivimos los principios pero en los 
acontecimientos singulares. Por ello es preciso corregir la notion ideal de Idgos, que no es la razon sino 
la actuation de acuerdo a las normas. Este aspecto tiene una gran importancia educativa y didactica ya 
que nos situa en un ambito horizontal, en el cual la episteme y la paideia no operan como estructuras de 
poder, sino de dia-/ogos. 

Entonces, lo relevante es que la accion se implique como contribution a la conformation de una 
comunidad mas hermanada, puesto que la sabiduria no esta en la razon, sino en el actuar conforme a 
ella. No es simple conocimiento, sino discernimiento que decide la conducta moral. Este discernimiento 
no es una capacidad teorica, sino una determination del ser etico, de las practicas culturales y su forma 
de orientarlas a la mejora de la buena vida. Por ello, y llevando al ambito educativo, podemos afirmar 
que Rorty sustituye los problemas de la realidad, de la razon o de la naturaleza, por el objetivo utopico 
de perseguir un futuro humano mejor 40 . 

La idea de phronesis como un uso de la razon en sentido practico ha sido reconocida desde la 
hermeneutica por Hans Georg Gadamer a partir de la lectura de Aristoteles, como un saber practico 
que aspira a la razon practica que “es tambien comprenderse a si mismo y a nuestra propia relatividad 
en un auto-reconocimiento perseverante” 41 . Dicho de otro modo, adquirir sensibilidad comunitaria, 
volverse hacia lo que es formation del individuo en contenidos que trascienden la conciencia subjetiva, 
incluso la capacidad profesional intelectual y cientifica. Se trata de un distanciamiento respecto a la 
particularidad de las aceptaciones o rechazos inmediatos, hacer valer aquello que no responde ni a 

37 RORTY, R (1991). Op.cil.p. 26. 

38 ARISTOTELES. Etica a Nicomaco. 

39 AUBENQUE, P (1963). La Prudence chezAristotle. Bibliotheque de Philosophie Contemporaine, Paris. 

40 DAROS, WR (2002). “La Concepcion de la education segun el pragmatismo posmodemo de R. Rorty", Invenio, 

noviembre, pp. 49-69. 

41 GADAMER, H-G (1984). Verdad y Metodo. Sigueme, Salamanca. 
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las propias expectativas ni a las propias preferencias. Volverse comunitario, a nivel educativo, implica 
elevarse por encima de la posibilidad de determination pues la conciencia de la formation tiene su 
base en la relatividad historica, una disposition fundamental la actitud de phronesis de no rechazar 
inmediatamente como mal gusto cualquier gusto que difiera del propio que uno entiende como ‘bueno’. 
La phronesis ha de concebirse como sensibilidad comunitaria, como intermedio entre los extremos del 
placer desinteresado y del sufrimiento compadecido. Un intermedio que no es promedio sino que es 
ejercicio de comprension de lo equilibrado, una posibilidad de que los extremos se acerquen entre si, 
se reconozcan y dialoguen en su limitation. La posibilidad de acceder al modelo de interpretation debe 
ser “fronetico”. Los extremos practicos no son incompatibles, lo que hace posible la practica transcultural 
de “fusion edificante de horizontes”, como encuentro mesurado por lo historico del caso, que permite 
dimensionar el papel distanciado del rigor metodologico que la razon ha de desempenar en la action 
practica. La phrdnesis , entonces, sera un elemento estructurante de esa utopia educativa de la que 
estamos hablando. Pero, ademas, la analogia, la phrdnesis, se materializa como metodo didactico de 
ensenanza/aprendizaje. En esta perspectiva didactica la ciencia se reconfigura inserta en la propia 
comunidad y, por tanto, se democratiza ya que atiende a la humanidad y no tanto a las individualidades 
estructuradoras del poder actual. 

SENDERO HACIA LA SOLIDARIDADY MESTIZAJE 

Desde Aristoteles a Gadamer la phronesis ha sido considerada una sabiduria practica directamente 
ligada a la capacidad de comprension. La contribution de Richard Rorty permite, en cierto modo, 
cuantificar la valia de la argumentation que realiza al referirse a la hermeneutica como un modo de 
comprender el conocimiento solamente guiado por la esperanza de llegar a un convencimiento mutuo 
entendido como dialogo no estrictamente “epistemologizado”, sin que sea necesaria una correspondencia 
univoca y ni una representation exacta de la realidad. Como hemos dicho, una reconfiguration de la 
ciencia y del conocimiento. El pasaje de uno a otro es analogico, a traves de la practica comprensiva de 
solution de supuestas inconsistencias a traves del dialogo edificante. 

Rorty no menciona la phronesis, aunque desvia la verdad y la objetividad epistemologicas hacia la 
ciencia solidaria con la comunidad dentro de una filosofia como politica neopragmatica. Cabe interpretarlo 
entonces como un nihilista equivocista, aunque el interes “desviante” o “no objetivista” en cuanto a la 
ontologia y al pensamiento filosofico como discurso superior al resto de los discursos Neva a pensar en 
una posibilidad de phronesis como entendimiento practico tendente a resolver dificultades intersubjetivas 
a pesar de las diferencias teorico-conceptuales. 

Richard Rorty continua con el desarrollo de una actitud practica originada en la sensibilidad. La 
comprension del sufrimiento inadvertido y la action solidaria correspondiente muestran como la debilidad 
ontologica permite ejercer fortaleza social. El ser humano, entendido politicamente, es aquel que 
considera que la crueldad es lo peor que puede haber 42 . A esto lo reconoce como “actitud liberal”. Esta 
actitud radica en la confianza de que la exposition de los detalles particulares de pena y humiliation 
desconocidos incremente nuestra sensibilidad hacia una la diminution de lo injusto, de modo que el 
extrano termine siendo para nosotros analogicamente “un companero de sufrimiento”, y por lo tanto 
uno de los nuestros a quien debemos ofrecer nuestra lealtad como actitud de phronesis, dentro de un 
intercambio transcultural. Un intercambio que transciende el conocimiento especifico, el de las ciencias 
experimentales, y nos conduce hacia una didactica en la que el conocimiento compartimo, transcultural, 
hibrido tenga mayor relevancia, puesto que es ahi donde podremos obtener alternativas (pragmaticas) 
para poder “vivir mejor”. 


42 RORTY, R (1991). Op. c/f., p. 17. 
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Asi, el cultivo del sentimiento de solidaridad Neva consigo la expansion del ‘nosotros’ evitando 
crueldades que reconocemos mediante analoglas con nuestra formation, nuestra lectura antropologica, 
cientifica y literaria. La diminution de lo injusto implica un indicador de progreso moral. Las contribuciones 
del intelectual moderno al progreso moral debieran ser las descripciones detalladas de variedades de 
dolor y humillacion. Lo que compartimos con los demas seres humanos es la facultad de experimentar 
dolor. La diferencia entre el dolor humano y el animal esta en la mediation del lenguaje: a los humanos 
se los puede humillar, o destruir la relation con el lenguaje que tenlan. Se podria describir como la 
postura por una racionalidad subjetiva, no en el sentido relativista, sino en cuanto que la razon tiene 
que apostar por hablar del ser humano no como objeto sino como un tipo de ser que mezcla interioridad 
creadora y crueldad descendiente 43 .Lo que suscita lo que podria denominar como utopia de la solidaridad 
acercando a los seres humanos a ese limite no admisible de la crueldad, tratando de mantener el sentido 
en parte identico y en parte distinto, predominando la diversidad 44 . Como lo diverso no es una esencia ni 
un lenguaje comun sino solo el rechazo a padecer la humillacion, Juan Jose Ramirez 45 entiende que en 
terminos de Rorty cabe una pregunta: quienes no acuerdan £no se han exiliado a si mismos por elegir 
jugar otros juegos? Esperamos que el desarrollo del impulso a la solidaridad complemente aquel principio 
de que en sociedades pluralistas y diversas, el empeno politico debe estar puesto en la solidaridad, no 
en la busqueda de la verdad, no se trata de que todos los ciudadanos coincidan en sus puntos de vista, 
sino en que no haya mas victimas: mas que la tolerancia en el disenso y en los conflictos, lo que hace 
falta es compartir solidariamente el destino para configurar una sociedad menos cruel 46 . Considerar 
la diversidad al admitir una comparacion historica con otros intentos de organization social no es mas 
que una metafora invertida acerca de “la civilization”. Por esto mismo la analogla o parentesco solidario 
debe implicar el concepto de limite de acuerdo a Beuchot. Sin un limite la analogla deja de mantenerse. 
Es como si la analogla estuviera compuesta de hilos nos dice Beuchot. Mayor sera el numero de hilos 
si mayor semejanza hay entre dos elementos (cosas, entes, realidades, etcetera); pero si se rompe el 
ultimo de los hilos deja de haber analogla entre dichos elementos Beuchot 47 . Habra, entonces, algo que 
marque el final de lo transcultural y forzara un multiculturalismo sin elementos en comun: dicha ruptura. 

La verdad implica el uso acordado de aquellas metaforas que resultan mas utiles y efectivas para 
alcanzar los fines de que se trate. El sentido de una afirmacion nose distingue del uso para el pragmatismo 
en su definition de verdad, basada en una notion de analogla cuando permite resolver un problema. El 
hombre civilizado se distingue en su capacidad de reconocer la contingencia -la temporalidad analogica- 
de sus propias convicciones y defenderlas resueltamente “porque no habra forma de elevarse por 
encima del lenguaje, de la cultura, de las instituciones, y de las practicas que uno ha adoptado”. 48 

CONCLUSIONES 

Hemos intentado acercar dos propuestas filosoficas. Mauricio Beuchot y su hermeneutica analogica, 
iniciada en la filosofla clasica tomista y su cruce pragmatista en Peirce. Richard Rorty y su filosofia 
pragmatica contingente, originada en la convergencia de la hermeneutica contingente y el pensamiento 
edificante, luego de un saneamiento de la figura del “espejo de la naturaleza” en epistemologla. El 

43 Ibid., pp. 195-196 

44 BEUCHOT, M (2005). Op. cit., p. 33 

45 RAMIREZ, JJ (2012). “Filosofia, politica y democracia liberal en Richard Rorty”, Revista Hermeneutic. Arte, ciencia, filosofia, 
n°.11, UNPA, 2011/2012). Accesible en: http://publicaciones.unpa.edu.ar/index.php/1/article/download/78/124. Fecha de acceso: 
11/11/2016. 

46 MICHELINI, DJ (2011). “Politica y solidaridad. Una aproximacion a Richard Rorty". Cuademos de Etica, n° 39, vol. 26. 

47 BEUCHOT, M (2005). interculturalidady derechos humanos, Siglo XXI/UNAM, Mexico, p. 32. 

48 RORTY, R (1991). Op. eft, p.69. 
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encuentro entre Beuchot y Rorty ocurre a traves de la metafora como analogia o modo de conocimiento 
inclusivo y solidario, donde las nuevas argumentaciones o formas de decir predominan sobre la semantica 
y la sintaxis. Ambos filosofos provienen y utilizan saberes de filosofia analitica que ponen al servicio de 
la hermeneutica. La hermeneutica analogica de Beuchot hace referenda a la posibilidad de desarrollar 
la comprension de diferencias culturales mediante el pensamiento abductivo, en la posibilidad barroca 
americana de reconocer nuevos mestizajes. 

Rorty sostiene la inquietud por la generation de nuevas metaforas que permitan la ampliation de la 
solidaridad y la reduction de la crueldad. La hermeneutica analogica de Beuchot acierta en mostrar un 
rostra metaforico en la filosofia, como algo que nos permite lograr conversaciones con quienes no tienen 
las mismas convicciones, desde la phronesis hacia los Derechos Humanos para acercar posiciones. Este 
acierto no es mas que un retorno a la phronesis inicialmente propuesta por Aristoteles y posteriormente 
por Gadamer, como la action de “comprenderse para comprender”. Una aspiration a la moderada fusion 
de horizontes, de orden cultural y politico, pero tambien retorico. En Rorty se propone la realization de 
conjunto de conversaciones, sin espacios epistemologizados pero con disposicion phronetica, lo que nos 
permite sensibilizarnos con el sufrimiento, que nuestras condiciones aun no pueden detectar. 

Este espacio no epistemologizado, con disposicion prudente, se conforma en el pathos. El cual 
a traves de sus variantes en sim-pathos o em-pathos se materializa en un fulcra pivotante didactico y 
educativo. El dia-logos se conforma en el sufrimiento del otro y en el otro. La nueva didactica, entonces, 
se materializa en esta utopia didactica y educativa. 

Beuchot como Rorty reconocen que desde el momenta en que se advierten que los seres humanos 
eran, y debian ser, tan diversos, no tiene sentido pretender que todos ellos abriguen en su seno una 
unica y onda verdad49. Es una coincidencia valiosa que tanto el mexicano como norteamericano apelen 
a la literatura para buscar encuentros, como “Nabokov y la crueldad” o “Vasconcelos y el mestizaje". 
Tenemos un contacto analogico con nuestras semejantes no pertenecientes a nuestra identidad cultural. 
En el caso de Richard Rorty se trata de semejantes que sufren, cuyo dolor percibimos a traves de 
metaforas no percibidas, a traves de lecturas literarias novedosas. En el caso de Mauricio Beuchot se 
trata de comprender las afecciones de exclusion social, mediante el encuentro metaforico en los bordes, 
o en los vacios donde no nos llegamos a entender epistemologicamente, -en palabras de Rorty-, en el 
horizonte utopico donde es preciso un modo de phronesis, donde el nosotros y el otro se permiten la 
conversation, donde la deduction y la induction abren paso a lo abductivo. 

Lo que nos ensena la metaforizacion en Beuchot y Rorty es que en los espacios de comprension 
no universal sino contingente, como una novela, un relato periodistico, un mural, una iglesia barroca 
americana, etc. nuestra sensibilidad esta atenta a nuevas formas de cercanias con el otro, a sus 
sufrimientos -como los del indigena, o el inmigrante- que se pueden captar no de modo deductivo, sino 
de modo sensible. 

Es apropiado decir que tanto Rorty como Beuchot aceptan la influencia europea y la transculturalidad 
que implica la busqueda para dificultades sociales de tolerancia, criterios de convivencia y aceptacion. 
Ambos se instalan desde una lucida formation analitica en las dificultades angloamericanas, e 
hispanoamericanas. Ambos abren una brecha para reflexionar dentro de un torrente de aceptacion de 
cuestiones asociadas al multiculturalismo, teniendo en cuenta que el uso de la metafora es una condition 
indispensable en ambos. De ahi que esta transculturalidad apela a la interculturalidad continental y a un 
nuevo marco epistemico-docente. 


49 RORTY, R (2010). Filosofia como politics cultural. Paidos Iberica, Barcelona. 
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Resumen 

America Latina es un continente donde la realidad y la 
fiction a traves de su historia se han hecho realidad. 
Una historia que a veces se confunde con la literatura 
y donde los Macondos de Gabriel Garcia Marquez se 
confunden con la Patria Grande del suefio de Bolivar y 
la imposition interna de Ariel plasmado en la pluma de 
Rodo. Es en este terruno donde la filosofla de Leopoldo 
Zea debe por fin colocar su palabra para los otros 
cuatro continentes y hacer praxis la Sociedad Abierta de 
Popper. America Latina debe convertirse en una topia 
en el nuevo milenio. 

Palabras Clave: America Latina; Democracia; Sociedad 
Abierta; Utopia. 


Abstract 

Latin America is a continent where reality and fiction 
throughout its history have come true. A story that is 
sometimes confused with literature and where the 
Macondo of Gabriel Garcia Marquez are confused with 
the Great Homeland of the dream of Bolivar and the 
internal imposition of Ariel embodied in the wings of Rodo. 
In this land is where the philosophy of Leopoldo Zea 
must finally place his word for the other four continents 
and practice the Open Society of Popper. Latin America 
must become a topia in the new millennium. 

Keywords: Latin America; Democracy; Open society; 
Utopia 
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INTRODUCCION 

Si existe un lugar en el mundo donde los suenos, felicidades, miedos y calamidades se hacen realidad, 
es en la America Imaginaria del Viejo Mundo. Obras como Utopia de Moro, la Nueva Atlantida de Bacon y 
Ciudad del Sol, de Campanella, situan a America como la tierra de la esperanza y la desesperanza para 
la Europa de la modernidad. Las dos primeras obras claramente estan inspiradas en el Nuevo Orbis y la 
tercera, que a pesar de estar situada en la isla de Ceilan, tiene las caracterlsticas de sus acciones en el 
pedazo de tierra colombino 1 . America es la tierra donde Europa ha trazado su destino ya preconcebido 
en las tragedias griegas. America es el lugar donde la suerte del opresor y el oprimido se hacen una y 
en la cual, la utopia de quienes la interpretan desde su optica, nuevamente quiere ser concreta cuando 
ha intentado realizar su propio destino. Hacemos nuestras las reflexiones de Estela Fernandez Nadal, 
donde nuestro sub-continente “con su interminable historia de domination, es un espacio especialmente 
propicio para toparse con la alteridad, con la larga historia de la opresion del otro, y para intentar pensar 
desde ese lugar y desde esa historia, los problemas especificos de nuestra humanidad situada y, por que 
no, de la humanidad en toda su amplia universalidad”. 2 Y la alteridad como la otredad, son conceptos 
que han sido desarrollados magistralmente por la pluma de Buganza, donde el autor combina en forma 
latinoamericana ambos conceptos dejandonos entrever que en el siglo XXI, americanos y europeos 
poseen una igualdad esencial 3 . Igualdad en la otredad -y la alteridad diriamos nosotros- que “permite la 
visualization del sujeto periferico desde opticas distintas, reconoce la ampliation del radio conceptual y 
la generation de nuevos planteamientos, desde una voz que adquiere competencias para resignificarse 
con un pensamiento antroposocial, que reconoce la existencia de diferentes niveles de la realidad regido 
por diferentes logicas” 4 5 , y que tienen como unico fin, el ver este continente abandonado por la mano 
de dios 0 del destino, salir por fin de su laberinto y dejar que Borges sea solo eso: una bella lectura 
americana y no una realidad. 

UNA HSTORIA UTOPICA 

America es la Sociedad Abierta que plasmara como concepto siglos mas tarde ante los horrores 
de la Segunda Guerra Mundial el filosofo austriaco Karl Popper, uno de los mayores defensores de la 
democracia y un liberal por excelencia. Liberal al estilo ingles, es decir, liberal economico y liberal social, 
donde el Estado juega un rol preponderante en materia de defensa de los derechos humanos en todo su 
esplendor de lo que significan dichos derechos inalienables 6 . Que pensaria Popper en el tercer milenio 
que una de las propagandas utilizadas para salirse de la Union Europea fuese la xenofobia y que su 
patria adoptiva, Inglaterra, aprobase dicha consulta democratica. Nos diria, y estamos seguros de ello, 

1 Llama la atencion que las autoras Raquel Chang-Rodriguez y Malva E. Filer, situen la Ciudad del Sol en “Sudamerica”. Cuando 
Campanella nunca la situo en America sino que en Asia. CHANG-RODRIGUEZ, R & FILER, M (2015). Vbces de Hispanoamerica, 
Cengage Learnig, Boston, p. 26. 

2 FERNANDEZ NADAL, E (2012). “El humanismo latinoamericanista de Arturo Andres Roig”, Utopia y Praxis Latinoamericana , Ano 
17, n° 59, Octubre-Diciembre, p. 23. 

3 BUGANZA, J (2006). "La Otredad 0 Alteridad en el Descubrimiento de America y la Vigencia de la Utopia Lascasiana", Razon y 
Palabra, vol. 11, n° 54. 

4 SOSA, E (2006) "La Otredad: Una vision del pensamiento latinoamericano contemporaneo", Letras, vol. 51, n° 80, p. 369. 

5 "Valoramos positivamente el esfuerzo de Popper por proyectar, al complejo mundo de la sociedad y la politica, en metodo 

cientifico. No menos importante es su sensibilidad y sentir moral. Su position critica de los metodos observacionales y su 
esfuerzo por establecer los grandes margenes por donde ha de discurrir el conocimiento cientifico son dignos de alabanza. La 
aceptacion consecuente de su tajante liberal, como asi mismo su inquebrantable constancia por purificar y recuperar en plenitud 
la mas viva tradition liberal lo convierte en uno de sus mejores paladines en el siglo XX. La reflexion que ofrece respecto de 
la supeditacion del poderio economico al poder politico es una de sus conquistas de mayor cotizacion. Popper estaria, en el 
momento presente, en desacuerdo con los defensores del "capitalismo sin trabas" [...] La democracia tiene en Popper uno de 
sus defensores mas tenaces y obstinados". SABIONE NAVARRO, D (1986). “Popper: metodo critico y sociedad abierta”, Revista 
de Filosofia Taula, n° 5, p. 20. 


Utopia y Praxis Latinoamericana. Ano 22, n° 76 (2017), pp. 83-89 


85 


que se ha violentado la democracia. Pero que le podemos pedir a una idea que en sus origenes ve la luz 
desde el terruno, desde el demos, desde somos nosotros los demdcratas los demas son metecos 6 . Para 
muestra dos botones que nos dan a conocer la “democracia inglesa” y su propaganda antidemocratica, 
a saber, en primero de ellos: 

The nadir of the cesspool of discourse that has opened up around the EU referendum came last Thursday, 
when key “leave" advocate Nigel Farage -leader of the hard right political party UKIP- unveiled a poster 
apparently depicting a queue of immigrants coming to the U.K. underneath the slogan “Breaking point. ” The 
picture, which was actually a photograph of Syrian refugees making their way towards Slovenia, bore a 
striking resemblance to a Nazi propaganda film in the 1930s which purported to show a queue of refugees 
walking to Germany 7 . 

Y el segundo de los nombrados: 

‘Dejamos la UE. Se acabd la plaga polaca’, Esto es Inglaterra, los extranjeros tienen 48 horas para 
largarse’, ‘No mas inmigracibn, empecemos con las deportaciones', son solo algunos de los mensajes 
racistas y xendfobos que se han pintado en los muros de centros culturales, escuchado en la parada del 
autobus o leido en las redes sociales desde que se celebro el referendum del ‘brexit’ en Reino Unido el 
pasado 23 de junio 8 . 

Sin ser la historia ciclica y sabiendo que todo acontecimiento es unico e irrepetible, no podemos 
dejar pasar por alto que los seres humanos no aprenden nada de su pasado, de su razon historica, como 
nos diria el filosofo hispano Ortega y Gasset. 

Volver a tropezar con la misma piedra rompe en forma tajante y brutal la maxima de Heraclito y 
para ello, Europa nos das lecciones en el ultimo lustra, el siglo de las Guerras Mundiales efectivas y 
congeladas y que hizo que cien anos fuesen acortados a setenta y cinco anos desde 1914 a 1989, 
es decir, con el asesinato del archiduque Francisco Fernando y la caida del Muro de Berlin, en otras 
palabras, desde el inicio de la Gran Guerra al fin de la Guerra Fria. 

LA DEMOCRACIA 

La democracia actual, no la ateniense, apela “a una forma de vida, a una forma de relation entre 
los seres humanos y el modo en que los valores se expresan en un conglomerado de este tipo” 9 . Ante 
el enemigo del miedo, la Sociedad Abierta debe enfrentarlo con todas sus armas, incluso, aquellas que 
parezcan antidemocraticas. Pero cuidado. No podemos caer tampoco en esa democracia ateniense de 
la Liga de Delos, que buscaba la democracia para los intereses de los atenienses y no de la Liga toda, 
algo muy parecido a la democracia actual de los Estados Unidos donde existe una 

(...) oleada de democracia procedi mental enmarcada en una ofensiva imperial estadounidense que se 
asigna la representation de una supuesta civilization occidental. Una democracia impuesta, la mayoria 

6 ESTAY SEPULVEDA, JG; LAGOMARSINO MONTOYA, M & MORAGAGALEZ, L (2016). ‘Reflexiones en tomo a la democracia, 
fundamentalismo y tecnociencia. Popper revolcandose en su tumba ante el nuevo historicismo de la “i", Revista Dilemas 
Contemporaneos, Education Politica y Valores, ano IV, n° 1 Junio-Septiembre. 

7 En http://www.globalresearch.ca/the-uks-brexit-vote-is-actually-a-referendum-on-xenophobia/5532435 Obtenido el 18 de agosto 
de 2016. 

8 En http://www.elperiodico.com/es/noticias/internacional/xenofobia-crecido-reino-unido-tras-brexit-5251233 Obtenido el 18 de 
agosto de 2016. 

9 ESTAY SEPULVEDA, JG & LAGOMARSINO MONTOYA, M (2016). “^Tiene enemigos la sociedad abierta de hoy? Una mirada 
desde la obra de Karl Popper”, Revista Dilemas Contemporaneos, Education Politica y Valores, ano III, n° 3, p. 3. 
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de las veces, por Estados Unidos desde estrategias militares o paramilltares. Asi, una de las dimensiones 
represivas y autoritarlas mas radicales de la democracia actual se encuentra precisamente en esta 
interpretation imperialista’’ [y donde] “las consecuencias del nuevo imperialismo norteamericano, en su 
etapa de vinculacion con una democracia de rasgos conservadores y con el nuevo liberalismo de mercado, 
estan a la vista en la destruction que Estados Unidos ha llevado a cabo enAfganistan e Irak en los ultimos 
ahos. Su comprensidn sera de vital importancia para pensar el futuro de los paises latinoamericanos, 
el expansionismo norteamericano que seguramente se llevara a cabo en nombre de la democracia y 
la libertad, asi como en la postulation y generation de alternatives politicas y culturales en sociedades 
recolonizadas o post-coloniales 10 . 

Y esta politica de democracia llega incluso a la Asamblea de Naciones Unidas y su Consejo 
Permanente de Seguridad. Chomsky lo ha dejado ver en sus obras, donde la politica exterior de 
los Estados Unidos cuando veta algo, no solamente lo veta en un sentido, sino que en dos, el veto 
propiamente tal y el veto a la historia 11 . El “neowilsonianismo” esta ad portas y el garrote y la zanahoria 
se encuentran en gloria y majestad. Los intereses de la gran potencia son eso: los intereses de la gran 
potencia aunque se vistan muchas veces de ayuda o apoyo humanitario 12 . 

Platon esta por todas partes con su ideal de belleza, entendiendose esta como lo bueno para el resto 
del mundo, dentro de mi mundo y que no contamine mi mundo. Para Popper, el discipulo de Socrates 
y maestro de Aristoteles es un enemigo de la Sociedad Abierta “un falso profeta dell'umanita” 13 . El 
gobierno de los reyes-filosofos, en este sentido, no es un gran aporte a la democracia por parte de Platon, 
si de la paideia, como lo deja establecido Medina Nunez, pero no de la democracia 14 . La democracia es 
el concepto mas alejado dentro de toda la filosofia de Platon al ser el por naturaleza un aristocrats que 
ya sabemos que le sucedio con sus consejos al tirano de Siracusa. 

Pero no nos enganemos. Sociedad Abierta en el imaginario de Colon y de otros conquistadores 
europeos, como tambien, de literatos que plasman en sus escritos esta nueva Arcadia, la que ha 
perseguido a los europeos desde las epocas remotas de los divinos inmortales olimpicos y que han 
pasado de generacion en generacion, de edad en edad, de escritos en escritos. Los viajes de Ulises, son 
los viajes de un Cabeza de Vaca y el exilio de Eneas, el exilio de un Almagro que abandons por mutuo 
propio las riquezas del Cuzco en busqueda de mayores tesoros. America Latina es un espacio gigante 
para el deleite de raciocinios y de espiritus. Para quienes se vienen a hacer la America y para quienes 
sacian su sed de conocimiento. Estos edenes y sus creadores -Moro, Bacon, Campanella- daran cuenta 
de la realidad de sus sociedades 15 , de sus bajezas y decadencias y sonaran con el mundo ideal de la 
filosofia platonica, que “(...) surge desde tiempos muy remotos, aun antes de que se “descubriera” 
el continente. Nace del anhelo de algunos hombres de Occidente de una imagen ideal para lograr la 
imposible armonia en un territorio, al principio “inexistente” para ellos y, por lo mismo, perfecto como 
locus utopico en el cual cifrar sus esperanzas” 16 . 

10 OGARRIO, G (2006). "Critica de la razon democratica. Configuraciones de la democratizacion conservadora en America Latina" 
in: CERUTTI GULDBERG, H & MONDRAGON GONZALEZ, C (Coords.,) (2006). Resistencia popular y ciudadania restringida, 
Universidad Nacional Autonoma de Mexico, Mexico D. F., pp. 31-32. 

11 CHOMSKY, N & ACHCAR, G (2007). Estados peligrosos. Oriente Medio y la politica exterior estadounidense, Ediciones Paidos 
Iberica S. A., Barcelona. 

12 CHOMSKY, N (2002). Una nueva generacion dicta las reglas, Editorial Critica, Barcelona. 

13 RUDOLPH, E & CATTANEI, E (1997). Polis e cosmos in Platone, Vita e Penseiro, Milano, pp. XXVIII. 

14 MEDINA NUNEZ, I (2011). “Significados de la politica en la Grecia Clasica”, Utopia y Praxis Latinoamericana, ano 16, n° 52 
Enero-Marzo, pp. 13-37. 

15 NUNEZ, E (1972). "Lo latinoamericano en otras literaturas", in: FERNANDEZ MORENO, C (Coord.,) (1972). America Latina en 
su literatura, Editorial Siglo XXI/UNESCO, Mexico D. F. 

16 VEGA GARCIA, I (2003). ‘America como utopia", in: CERUTTI GULDBERG & PAEZ MONTALBAN, R (Coords.,) (2003). America 
latina: Democracia, pensamiento y action. Reflex/ones de utopia., Universidad Nacional Autonoma de Mexico y CCYDEL/Plaza 
y Valdes, Mexico D. F„ p. 117. 
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En fin, aca se “presented the model of on ideal society” 17 . America al igual que Europa y por 
extension Asia, Africa y Oceania tienen sus propias normas de convivencia entre sus habitantes. El ideal 
de civilizacion de Europa no tiene por que traspasarse a los ideales de otras culturas y civilizaciones, 
sin embargo, tambien en estas otras culturas y civilizaciones la sociedad se encuentra estratificada y la 
Sociedad Abierta de Popper no existe. Si volvemos a nuestra America Morena, las grandes civilizaciones 
mesoamericanas y andinas se encontraban tambien con estamentos que daban a entender una Sociedad 
Cerrada hacia el otro dentro de sus muros y fuera de ellos, que se viene a complementar con la mirada 
de los descubridores, conquistadores y cronistas que relatan las peripecias en las Indias al resto del 
orbe y de paso dejar fama de si 18 . Sin embargo, la llegada de los barbudos traspasa los arquetipos de la 
antiguedad y el mundo del medioevo a sus tierras y sus habitantes, viendolos, como hemos sostenido 
en estas lineas, como el espacio ideal donde se desarrolla la Sociedad Abierta, es decir, el Paraiso en 
la tierra. 

Este sino de America visto siempre desde el eurocentrismo, recalo tambien en la conformation de 
los Estados-Nacion del Siglo XIX. Las concepciones de Republica Ideal se hacen came en America y 
no en Europa. Aca nacen las republicas y las democracias directas en su version representativa, pero 
directa al fin y al cabo. Aca en America se pone fin a la idea de Monarquia y Realeza y tambien a la 
idea de Imperio, pese a que en sus primeros anos vemos florecer el Reino y posterior Imperio de Haiti 
y el Imperio de Brasil, efimeras creaciones que no van con la naturaleza del americano, del crisol de 
razas cosmicas de Vasconcelos y por donde hablara el esplritu; de la tierra de los cuatro abuelos, en 
palabras de Miguel Rojas Mix y de las cuatro historias que conforman este continente de Arcienegas. 
A esta America de los siete colores, como se denomina el bello libro del escritor colombiano y sus 
ralces indoespanola, portuguesa, inglesa y francesa, habria que agregar los cientos de migrantes de 
los cuatro puntos cardinales que han encontrado en sus tierras esa Sociedad Abierta que anhelaban 
0 esa Sociedad Cerrada que los envio a las letrinas de Nueva York y quizas a construir el muro de un 
capitalista-financista que quiere cortar las aguas del rio Bravo. En verdad -y parafraseando a Octavio 
Paz-, somos hijos de la Chingada y con la suerte que nos gastamos, de la Gran Chingada. 

He aqui donde un juega un rol principal las nuevas generaciones. Debemos revivir America junto con 
Ariel. As! como el intelectual uruguayo hablo a la juventud para que plantaran las semillas que den frutos 
inmortales, tambien hay que dejar claro “que somente esta juventude seria capaz de provocar alguma 
mudanga na America como urn todo, em especial na America Latina” 19 . El presente es nuestro. 

Sobre la utopia, el escritor uruguayo Eduardo Galeano ha repetido algunas veces que la misma 
existe para ser buscada. As! como el sueno de Galeno o las sugerencias de Rodo -que a traves de su 
espirito llamado Ariel-, invitaba a los jovenes latinoamericanos para una mirada y action de una defensa 
fuerte y constante del continente contra a las fuerzas del Norte. 

Sobre eso, nos queda evidente reforzar que Ariel nunca podria ser nuestro verdadero gula, una vez 
que el espirito luchador y revolucionario, de hecho, era Caliban 20 . Aquel que no aceptaba o tampoco se 
rebajaba a la bruja o al Dominador. 

La historia ha mostrado que el ciudadano que vive en Nuestra America, Neva en la sangre la 

17 MAGASICH-ARIOLA, J &DE BEER, J-M (2007). America Magica. Whon renaissance Europe thought it had conquered Paradise, 

Anthem Press, Nueva York, p. 97. 

18 ESTAY SEPULVEDA, JG (2016). El canto del ruisehor que no era ruisehor. Aves en America vistas por los cronistas de 

Mesoamerica y del Caribe, Editorial CEASGA/Cuadernos de Sofia, Valladolid. 

19 MEDEIROS, CT da S (2012). Bolivar-Ariel. A contstrugao dos ideais de libertade para a America Latina. Tesis Doctoral, 

Universidad de Sao Paulo, p. 87. 

20 RETAMAR, E (1988). Caliban e outros ensaios, Busca Vida, Sao Paulo. 
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motivation y el sueno de otros libertadores, como Artiga, Sucre, Rivera, San Martin, Bolivar y otros mas, 
que han tenido la position fija de ultrapasar la simple “utopia”, es decir, mostrar que no vive mas ese 
paradigma identitario, impuesto por el Europeo-Colonizador, ya que se mira en espejo y sabe quien es y 
busca diariamente construir a partir del imaginario nacido en una Nueva America. 

Delante de eso, cuando encuentra a su frente otro hermano, esta seguro que para comprenderlo 
es necesario desarrollar el ejercicio de la alteridad, condicion basica para su auto-comprension y el 
propio otro. Sobre eso Hartog refueza que la “retorica de la alteridad es, sobretodo, una operation de la 
traduction. Es decir, visa a transportar el otro en el mismo, constituyendo una especie de transportadora 
de la diferencia” 21 . Ya Todorov, en su clasico libro sobre la Conquista de America y la Cuestidn del Otro, 
comienza su monumental obra afirmando que 

Quero falar da descoberta que o eu faz do outro, 0 assunto e imenso. Mai acabamos de formula-lo em 
linhas gerais ja o vemos subdividir-se em categorias e diregoes multiplas, infinitas. Podem-se descobrir os 
outros em si mesmo, e perceber que nao se e uma substancia homogenea, e radlcalmente diferente de 
tudo o que nao e si mesmo; eu e urn outro 22 . 

Asl, se va construyendo la utopla-reallstica, ya comprendida delante de la cara de ese otro. Asl, se 
ha construido la America. Mejor, Nuestra America, si deseamos con ello recordar a Marti. 

Caminando un poco mas, tambien es necesario traer al palco lo que ha dicho el brasileno Flavio Aguiar, 
que afirma que la (America Latina no existe! Pero Aguiar refuerza, sobretodo, que el continente esta por 
hacer y que este “hacer” debe proceder de un proyecto cultural, cuyo embrion “es una posible red de 
trabajo intelectual que distingue a las ralces comunes y establezca puentes de relation entre ella y otros 
pueblos” 23 . Es decir, es trabajar con la condicion de la alteridad y porque no afirmar, de la propia utopia. 

CONCLUSIONES 

Bartolome de Las Casas al argumentar que “los indios tienen su propia organization en ciudades” 24 , 
abre la puerta al debate contra aquellos que sostenlan que no eran hombres, por lo tanto, no poselan 
almas y se les podia hacer la guerra justa. El fraile hace una fiel descripcion y analisis de la civilizacion 
de los pueblos de Mesoamerica y no cabe duda que hizo la comparacion con los del Viejo Mundo que 
el conocia, como lo hacen todos en la epoca del encuentro -descubrimiento para los europeos- y la 
conquista. Las maravillas de America seran descritas por el node de la mano de un Cortes, como desde 
el sur por la pluma de un Valdivia, por dar dos nombres de conquistadores que en sendas descripciones 
muestran a la Corona lo que sus ojos ven, sus oldos escuchan y su boca saboreaba. 

Un continente reservado para Europa, “mas celebrada, que ninguna de las otras” nos dice Antonio de 
Herrera en su Descripcion de ias Isias, y Tierra-Firme del Mar Occeano, que llaman Indias Occidentales 
y que demuestra ese aire de grandeza que muchas veces escapa a la realidad y que otras se alza con 
verdadera hidalgula. En ello, Europa es un ser humano, con vicios y virtudes como el otro ser humano 
llamado America. Se pasa la mano a veces al dictar catedras de civilizacion pero se disculpa su proceder: 
no podemos contra natura ni contra la esencia de toda una peninsula de los confines occidentales de ese 
gran continente llamado Asia. 

21 HARTOG, F (1999). 0 espelho de Herodoto. Ensaio sobre a representagao do outro, Ed. UFMG, Belo Horizonte, p. 251. 

22 TODOROV, T (2003). A conquista da America. A questao do outro, Editorial Martin Fontes, Sao Paulo, p. 4. 

23 AGUIAR, F (2002). “A America Latina nao existe", Fronteiras Culturais: Brasil-Uruguai-Argentina, Maria Helena Martins (Coord.) 
(2002). Atelie Cultural, Sao Paulo, p. 65. 

24 TEGLIA, VM (2016). ‘Un jardin para los indios, en Bartolome de Las Casas", Revista Dialogo Andino, n° 49, p. 52. 
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Europa Arriba, Europa al Norte, Europa al Centro del Mapamundi, el cual debe ser maquillado para 
que su territorio se pueda apreciar y no se pierda en la inmensidad de paralelos y meridianos los cuales 
crecen o decrecen segun que parte de Europa queremos destacar en comparacion con las otras partes 
del planisferio. Y esa Europa tambien se arroga la modernidad y la sociedad liberal... y tienen razon. La 
Modernidad y la Sociedad Liberal son de ellos... y los americanos: su apendice. Nos dice Alicia Mayer, 
citando al historiador Juan A. Ortega y Medina que “(...) los instrumentos con los cuales el hombre 
modelo la sociedad liberal fueron muchos; a saber: la pluma de Voltaire; la espada de Cromwell; el 
telescopio de Galileo; el misticismo de Lutero; la logica de Calvino; el optimismo de Rousseau y el 
realismo de Maquiavelo 25 . 

Nosotros agregariamos; a saber: la suerte de no morir entre los punales de sus marineros de Colon; 
la ayuda de Malinche a Cortes; la testarudez de Valdivia ante Pizarro por venir a la Finis Terrae y el 
mazazo de Lautaro a su cabeza; la sed de oro de Aguirre y los cientos de espanoles y portugueses que 
caminaron por desiertos, selvas, montanas y navegaron las costas, lagos y rios de America para que 
pudieran florecer los Voltaires, los Crowells, los Galileos, los Luteros, los Calvinos, los Rousseaus y los 
Maquiavelos, que estudiamos en nuestras escuelas como ejes de la Historia Universal, no Historia de 
Europa o Historia de America, sino de la Historia Universal como si el Universo, creacion de los griegos 
(tambien de los babilonicos, chinos, indios, mayas, aztecas e incas y un cuanto hay de culturas alrededor 
de esta piedra sujeta en el firmamento) fuese de su propiedad. 

Y aqui donde ingresa el espiritu sonador o de redencion europeo para sus propios males o los males 
de otros a los cuales no les han consultado, como es el caso ante sus ojos de la barbarie americana 
de los aztecas, como si las guerras contra el moro infiel o contra sus propios hermanos de fe -que por 
el hecho de apartarse de las escrituras un centimetro-, no desencadenaran todas sus fuerzas hasta el 
sadomasoquismo de crear maquinas de torturas dignas del mal cruel y de un loco psicopata. Albigenses 
0 cataros y valdenses, por decir los mas cercanos en tiempo al encuentro del cuarto continente que 
rompe con la Santisima Trinidad, seran los conejillos de europa. Las piras de las hogueras se asoman 
por doquier en la Vieja y Civilizada Europa como caian las cabezas de los prisioneros de las Guerras 
Floridas en Tenochtitlan. iCual es la diferencia? 

La llegada de Cristobal Colon a las puertas del rio Orinoco desato en el Almirante de la Mar Oceana 
su mayor regocijo al creer que se hallaba ante uno de los rios del Paraiso, del Jardin del Eden. El mismo 
Paraiso que vieron cientos de migrantes que cruzaron el Gran Charco, pero esta vez, a finales del 
decimononico y principios del XX. Toda la costa atlantica de America se vio aglutinada de harapientos y 
hambrientos que buscan en las Indias de Colon, en la America de Vespucio, la nueva Tierra Prometida. Y 
esta se abre de par en par y recibe a sus nuevos habitantes y los hace suyos y de paso, con las remesas 
que se devuelven por el mismo Mar Tenebroso, alimentan a la decaida y vieja Europa. La terra incognita, 
permitira “al europeo, especialmente espanoles y portugueses, ser reconocidos. Aquellos que en la 
madree patria han pertenecido a la clase subalterna podran gracias a los actos heroicos de dominar a los 
monstruos de la region desconocida convertirse en hombres defama, adquirir la categoria de individuos, 
de hombre y por ende, de homo sacer’’ 2e . 

El Siglo XXI, es el nuevo milenio del encuentro, de una Sociedad Abierta que debe por fin trabajar 
por la praxis y no la utopia. No podemos seguir quinientos anos mas con el mismo discurso. Somos uno 
solo, la humanidad. 

25 MEYER, A (2012). “Modernidad y tradicion, ciencia y teologia. Francisco Javier Alegre y las Institutionum theolicarum", Revista 

Estudios de historia Novohispana, n° 47, p. 94. 

26 GAVILANES BRAVO, A (2007). “Breve aproximacion al monstruo y lo monstruoso en tres novelas chilenas”. Revista de 

Humanidades y Educacion, vol. 2, n°. 4, p. 6. 
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Resumen 

En el presente trabajo queremos centrarnos en la obra 
del escritor chileno Juan Radrigan y su obra El loco y 
la triste. En ella analizaremos aspectos tales como el 
uso del antilenguaje, el desarrollo de una poetica de la 
marginalidad y una voluntad de representation utopica. 
Atraves de una lectura atenta del texto nos ocuparemos 
de ver como Radrigan consigue crear espacios que se 
alejan del centra para explorar de manera utopica la 
periferia, lo que incide en una creatividad del margen 
muy rica. 

Palabras clave: Antilenguaje; marginalidad; utopia; 
creatividad. 


Abstract 

In the following work we shall focus on the work by 
Chilean author Juan Radrigan and his play El loco y la 
triste. We will analyse in this work aspects such us the 
use of antilanguage, the development of a poetics of the 
margin and an utopic will of representation. By means 
of a close reading of the text we will see how Radrigan 
manages to create spaces which get away from the 
centre to explore in an utopic way the periphery, this 
provides a very rich creativity of the margin. 

Keywords: Antilanguage; marginality; utopia; creativity. 
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El presente trabajo trata de dilucidar algunos aspectos de El loco y la triste\ pieza teatral de Juan 
Radrigan en la que se ponen de relieve diversos recursos relacionados con el lenguaje y el antilenguaje, 
as! como lo que Enrique Luengo, en un ensayo sobre otra obra del autor chileno, califica de “exceso 
lingulstico” como “estrategia de resistencia” 1 2 . 

Ambos aspectos pueden ser entendidos como modos de actuation de lo utopico, pues buscan 
interactuar con un orden dado para lograr un mundo nuevo y mejor: en cualquier caso un mundo distinto, 
aunque todo mundo distinto, para ser reconocido, para poder entenderse, ha de presentar objetivaciones 
ya conocidas en la primera representation conocida por el perceptor. 

Junto a ambos presupuestos, y en un intento por definir algunos de los rasgos esenciales que 
conforman el universo radriganiano en general y el de esta obra en particular, bien podriamos recurrir al 
termino poetica de la marginalidad para describir algunas de las peculiaridades en las que se inscribe 
dicho texto dramatico. Esta poetica de la marginalidad se acerca a la utopia, pues es voluntad de 
exploration del margen y reflexion de lo que es y lo que puede llegar a ser. 

Sera a partir de esta perspectiva, cuya pledra de toque es la transgresion lingulstica y sus 
posibilidades de experimentation expresiva, desde donde trataremos de abordar un analisis basado en la 
desjerarquizacion del lenguaje literario a traves de la defensa de los margenes y su potencialidad poetica 
y utopizante, frente a la tradicional hegemonia cultural y artlstica que representa el centra y su dominio. 

Radrigan es, a nuestro entender, el preclaro ejemplo de que la lirica no es patrimonio exclusivo 
de las logosferas dominantes, esto es, los estratos cultos que parecen detentar el marchamo del buen 
gusto y el estandar de lo bello y lo correcto (amen de la production, la distribution y el consumo de los 
objetos culturales y artlsticos bendecidos por la doxa). Antes bien, mas alia de cualquier teorizacion no 
solo lingulstica sino sociologica e incluso axiologica, el dramaturgo chileno demuestra certeramente que 
la posibilidad poetica radica en cualquier acto del logos (por no hablar de lo extraverbal y sus recursos), 
independientemente de cual sea la extraction social 0 el substrata cultural donde se ha nacido. 

Segun Halliday, un antilenguaje nace en el seno de una “antisociedad”, esto es, “una sociedad que 
se establece dentro de otra como alternativa consciente a ella, es un modo de resistencia, que puede 
adoptar la forma de simbiosis pasiva 0 de hostilidad activa, e incluso de destruction” 3 . 

Nada mas consciente en Radrigan que el uso de un lenguaje al margen como indagacion expresiva 
y creativa que atenta contra las normas de la sociedad hegemonica. En su caso, la transgresion no es 
tanto esa relexicalizacion a la que aludiera Halley, sino la recontextualizacion de ese lexico marginal, 
circunscrito a la periferia, que rompe sus llmites para dominar (pues no lo hace solo de rondon, sino 
plenamente) la esfera de lo escrito, reino de lo culto. 

Es, pues, esta forma de atacar las normas que rompe el marco lo que hace de esta propuesta 
dramatica una apuesta utopizante: el combate contra la detentacion a de los circuitos culturales y su 
lexico ‘normativizado', alternativa que violenta, libera y se transforma en poetica sin escapismo. 

Si la palabra antilenguaje hace referenda a un sistema lingulstico generadorde significados sociales 
de una subcultura, contraculturales en tanto en cuanto son alternatives a los del orden establecido, el 
autor no solo hace uso de este desvlo como herramienta contestataria frente a la opresion lingulstica, 

1 RADRIGAN, E (2009). El loco y la triste. CELCIT. Centro Latinoamericano de Creadon e Investigacion Teatral, Buenos Aires. 

2 LUENGO, E (1999). “Poder, resistencia y reaction en ‘Hechos consumados’ de Juan Radrigan", Latin American Theatre Review, 
Spring 1999, pp. 69-86. Si bien Luengo realiza en esta ocasion un analisis de Hechos consumados, muchas de sus conclusiones 
pueden ser aplicadas a la obra que aqui nos ocupa. No en vano responden a las mismas preocupaciones y reivindicaciones 
dramaticas y sociolinguisticas radriganianas 

3 HALLIDAY, M.A.K. (1982). El lenguaje como semiotica social: la interpretacion del lenguaje del significado. Fondo de Cultura 
Economica, Mexico, D. C., p. 215. 
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sino que a traves de el es capaz de imprimir una nueva dimension al extranamiento inherente al hecho 
poetico. En su microcosmos gramatical y expresivo, el lexico y las formas marginales no solo no perjudican 
a la expresion poetica, sino que la dotan de nuevos sentidos y de una inusual potencia creadora. El 
sueno de la violencia estetica y etica no solo produce resistencia, sino una voluntad poetica de inusitada 
intensidad, un mundo expresivo paralelo y utopico en el que las clases marginales tienen no solo cabida 
sino determination poetica. Asl, recalcamos aqui la potencialidad utopizante del antilenguaje, la palabra 
como acto creador y recreador, incidiendo en el mundo y moldeandolo de una manera particular, la 
manera en la que crea el verbo poetico. 

Radrigan abandona el centra para habitar la periferia como metafora de lo utopico, en una apuesta 
no solo ideologica sino tambien artlstica, en la que la imagen poetica emerge cuasi virgen entre la 
expresion de lo marginal y un lexico ‘incorrecto’. Si lo obsceno es lo que esta fuera de escena (eso que, 
cuando aparece, perturba), las imagenes de El loco y la trlste se presentan bellamente obscenas (en 
tanto en cuanto extraescenicas) ante el espectador poco acostumbrado a ciertos registros lingulsticos. 

La voz de los personajes de Radrigan reclama asl una participation en la escena, un abandono 
de esa obscenidad a la que la exclusion del espacio estetico la ha sometido secularmente, en un juego 
donde la subalternidad despliega sin tabues culturales, sociales o esteticos, su profunda fecundidad 
expresiva. Mas si los personajes de dicha subalternidad no son conscientes del antilenguaje compartido 
por el colectivo al que pertenecen 4 , si lo sera no obstante su autor, quien llevara a la praxis dramatica el 
concepto acunado por Halliday 5 , al mostrarse plenamente consciente de estar creando una contrarrealidad 
cuyo resultado es el de legitimar su logos (y, por ende, su particular pathos de realidad al margen). Es, 
en suma, la voz de una antisociedad que decide emplear no solo un lenguaje propio, sino que pugna por 
llevar la experimentation poetica a las ultimas consecuencias del afan literario y creativo. 

Muchos son los ejemplos donde lo poetico asalta sin previo aviso en medio de este antilenguaje o 
lenguaje de lo subalterno que sustenta la obra. La fuerza de lo lirico se impone al lector/espectador en las 
imagenes creadas por Eva o el Huinca (asl como en las acotaciones, aunque en menor medida), donde 
se ejecuta una clara manifestacion del discurso literario que, mas alia de la evidente carga dramatica del 
genera al que pertenece, participa plenamente de lo poetico. 

La mas basica definicion afirma que, cuando el lenguaje se utiliza para producir belleza, para llamar 
la atencion sobre si mismo (manifestacion autorreflexiva que interpela al lector y dice una y otra vez: 
“mirame, soy lenguaje”), actua en el la denominada funcion poetica. Lo importante, en suma (si se nos 
permite cometer el pecado de tamana simplificacion de la teorla literaria), no es tanto lo que se dice sino 
como se dice, pues el escritor pretende suscitar en el receptor una serie de sensaciones y emociones 
donde los codigos de lo connotativo superan por fuerza los elementos de la enunciation denotativa. 
Baste con mencionar esta elemental reflexion (no viene al caso adentrarse en un intento de definicion 
epistemologica que ha hecho corner rios de tinta a manos de poetas y teoricos) para situarnos ante la 
obra de Radrigan y una sucinta insercion literaria. 


4 Prueba de ello son los esfuerzos de Eva por parecer integrada en la logosfera dominante. Junto a esta reflexion, algunos 
aspectos en torno al logocentrismo y el tradicional prestigio de las clases letradas frente a las de los margenes se pueden 
vislumbrar en dialogos como los siguientes: 

Eva : Desclasado sens voh, que terns que firmar con el dedo gordo. A ml me mandaron a la escuela desde que era nina. Y 
mi mama me obligaba a leer, era profesora y tenia puro libros buenos (Enumerando) Tenia la coleccion completa del Ridel, 
empastada y todo, tenia Genoveva Brabante, tenia el Chilote, de Miguel Cervantes... 

(...) 

Huinca: Se puede deck de las dos maneras, porque las palabras no significan una pura cosa. Pern no discutamos mas, porque 
la filosofia me da sed. 

5 HALLIDAY, M.A.K (1982). Op. cit. 
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Llegados a este punto, apelamos a Roland Barthes para hacer una suerte de declaration de 
intenciones, al manifestar que, como el, esta aproximacion a la obra parte de observar la escritura mas 
que la ‘escribiduria’ del texto 6 . Desde tal angulo, “El loco y la triste” propone un universo para deambular 
por el lenguaje, un espacio de dialogo felizmente heteroclito y contradictorio, que se desliza sin fisuras 
entre el reclamo social y la lucidez creativa y poetica. La obra bien podria ser calificada de rebelde 
heterodoxia, de inconformismo intelectual o de experimentation linguistica y utopica. En ella, palabra 
y lenguaje se transmutan para hacerse mensaje, no solo de posturas sociales atentas a la periferia y 
los desposeidos de capital material (ya que no simbolico), sino, tambien y mas alia, para convertirse en 
habitantes de pleno derecho de una sensibilidad lirica y su correspondiente cuota de hedonismo estetico. 
En este despliegue del modo lirico palpita, repetimos, un aliento claramente utopico, como, recordemos, 
ocurre muy a menudo en las pulsiones liricas. 

Si, como manifiesta Enrique Luengo en su trabajo 7 , la voz contestataria que hay en la obra “reclama 
participar en el espacio estetico de la colectividad a la que pertenece” como herramienta que “niega, 
desmiente y, por lo tanto expone la arbitrariedad de la norma estetica preponderante”, cabe suponer que 
dicha negation encierra en si misma la afirmacion de nuevas posibilidades expresivas y poeticas. El mismo 
Luengo 8 abre tal puerta, al senalar que “al recuperar las zonas o espacios considerados linguisticamente 
marginales, Radrigan desafia y propone una estetica que se expone como objeto de arte a la mirada de 
un espectador condicionado a recibir el objeto artistico dentro de los parametros esteticos que ofrece la 
cultura dominante” (el subrayado es nuestro). La nueva estetica de este objeto de arte diferente -pues 
no excluye en su otredad la mirada artistica, sino que suma un nuevo extranamiento, condition sine qua 
non para lo literario en opinion de los formalistas- haria asi del texto un lugar doblemente extranante y, 
por tanto, sumamente poetico que se abre hacia lo utopico. 

Lo experimental, tan caro a las vanguardias en general, irrumpe en esa poetica de lo multiple como 
un desafio doble, al interpelar no solo a las estructuras de lo social sino a las pertenecientes a los ambitos 
estetico y artistico. La escritura (que no la ‘escribiduria’ en terminologia barthiana) se impone como 
herramienta transgresora y de resistencia social, de raigambre utopica, al enfrentarse desde una poetica 
marginal a la cultura dominante. 

Por otro lado, es facil concluir que toda ruptura ha de hacerse desde cierta (y bendita) temeridad 
intelectual, riesgo que no parecen estar dispuestos a corner todos los creadores. Radrigan se decide 
por ser el explorador que transgrede las leyes de la tradicion linguistica y sus rituales, por no hablar 
de esa tendencia suya a situar la action en una suerte de no lugar (por ende utopico) de abandono y 
miseria dificilmente de ser localizados. Es asi como da cuerpo a una original (en ese doble sentido de 
la genesis y de lo insolito) cosmogonia, en la que teje un sistema que olvida cualquier certidumbre que 
proporciona el centra. 

Ahora bien, toda ruptura ha de hacerse desde esa ingenuidad. Es necesario cierto empeno en lo 
adolescente, cierta sacudida a la prudencia intelectual en lo que esta pudiera tener de estatico, para 
atreverse a franquear la segura barrera de lo establecido. De lo contrario, pertrechados tras los asideros 
de lo ya logrado, comodamente instalados en lo precedente y su experiencia -lo maduro, en fin- solo 
nos resta respirar el aire ya conocido -y muchas veces viciado- del conservadurismo creador. Me refiero 
a ese espacio donde, plenamente inmersos en la herencia artistica y una ferrea tradicion fuera de toda 

6 BARTHES, R (1994). El susurro del lenguaje. Mas alia de la palabra y de la escritura. Paidos, Barcelona. 

7 LUENGO, R (1999). Op. c/f., p. 75., si bien el ensayo de Enrique Luengo gira en torno a “Hechos consumados" y no a "El loco y 

la triste” especificamente, practicamente todas y cada una de sus reflexiones pueden atribuirse indistintamente a las dos obras, 

ambas de Juan Radrigan. 

8 Ibid., p. 75. 
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heterodoxia y todo riesgo, la obra de arte y su lenguaje mas endoxado (que de antemano se reserva 
el derecho de admision), convierte al escritor ‘politica, linguistica y hermeneuticamente correcto' en 
provisional valedor de su herencia mas aceptada, concediendole asi su beneplacito: la entrada a ese 
firme terreno de lo conocido -explorado- al que los metodos menos arriesgados tienden con afan de 
superviviente. Es entonces, instalados plenamente en el modus operandi de la bien-pensante y bien- 
hablante sociedad artistica, cuando el creador se convierte en novicio susceptible de tomar sus habitos 
para militar en sus filas y su discurso. 

Pero toda doxa (incluyendo la creativa) exige un sometimiento: la negation de la apostasia en favor 
de la conversion, una entrega sin reservas no solo de la fe creadora sino -y sobre todo- de nuestro 
particular lenguaje. Es el peaje que se ha de pagar en la camera hacia la ortodoxia de la praxis intelectual, 
cuyo abandono conlleva el riesgo de ser rechazado. Es precisamente de ese espacio correcto y poco 
arriesgado (y por ende escasamente creativo), ajeno a la polemica y la desorientacion heterologica y 
heteroglosica, de donde Radrigan huye como el heterodoxo del lenguaje que es. Su universo no requiere 
de la taxonomia al uso, pues es en lo hibrido de las formulas linguisticas (y sociales) donde encuentra 
su mas certera razon de ser. 

La reinvencion de los desposeidos y los silenciados permite al escritor la creacion de un mundo 
nuevo, mundo por tanto propio de la utopia, donde desplegar, en palabras nuevamente de Luengo 9 , 
“la voz de un cuerpo que procesa y expone su historia y el sentido de su existencia a partir de una 
subjetividad transgresiva que reimagina y recrea el logos de la estructura simbolica dominante”. Dicha 
subjetividad, caracteristica diferenciadora del genera lirico en relation a la narrativa o al drama, vendra 
a aportar un elemento primordial en su adscripcion poetico-utopica, al representar el mundo no como 
un reflejo exterior y objetivo, ajeno a la intimidad del sujeto, sino como una reconstruction de un yo 
poetico que, en el caso que nos ocupa, se hace presente en la voz (dramatica pero tambien poetica) 
de Eva y el Huinca. 

El loco y la triste participaria(n) (obra y personajes), asi, de la revelation y profundizacion de ese yo 
lirico al que le resulta imposible exiliarse de si mismo (otrificarse en terminos de Pessoa) para crear seres 
y cosas con un alto grado de distanciamiento. Si convenimos en que la esencia de lo poetico no reside en 
la accion sino en la emotion -pues tiene la funcion de revelar la subjetividad- no es dificil concluir que la 
obra de Radrigan ostenta esta suerte de intimidad no narrativa, a la que el soporte del mundo simbolico 
imprime un evidente sello lirico. 

La obra apenas ofrece una clara accion narrativa, sino que es mas bien fruto de un espacio 
simbolico en el que, frente al caracter dinamico de otras obras teatrales cuyo fluir de la temporalidad es 
diametralmente opuesto a lo lirico, parece instalarse en un tiempo y un espacio detenidos. No en vano 
las vidas de Eva y el Huinca, asi como sus dialogos y su entorno, se han quedado suspendidas de todo 
encadenamiento causal o cronologico, en su propia utopia de creacion marginal. 

La propuesta dramatica se edifica, de este modo, sobre claves eminentemente poeticas, cuyo punto 
de fuga parece encontrar a priori determinadas concomitancias (tanto estilisticas como contenidistas) con 
esa lirica despojada, ausente de todo artificio, que proclama cierta clase de poesia llamada impura. Nos 
encontramos, pues, ante un andamiaje cuya apuesta parece ser una intencionada sencillez y que, en el 
caso de Radrigan, diriase ascendiera otro peldano mas, al internarse por los terrenos no solo de lo simple 
sino incluso de lo ‘vulgar’. Pero tal vuelta de tuerca da pie a una gran paradoja: ese exceso linguistico del 
que hablara Luengo 10 , cuya esencia hiperbolica acaba por fuerza alejandolo de toda sencillez. 


9 Ibid., p. 79. 

10 Ibidem. 
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En una lectura superficial, el intencionado abandono de las formas dominantes parece incluir la 
renuncia al artificio en su pretendida desnudez ‘arrabalera’. Mas tal sacrificio es tan solo una apariencia, 
un engano bien construido y empanado por el lexico utilizado, cuya categorization como antilenguaje no 
necesariamente Neva impllcita la sobriedad. Marginalidad no es, ni mucho menos, sinonimo de simpleza, 
y mas bien podria decirse que en El loco y la trlste, la mesura brilla por su ausencia. Lejos, asi, de la 
hipotesis del despojo, el texto dramatico es un ejercicio de sobreexposicion linguistica, en el que el 
exceso autorreflexivo (“mirame, soy lenguaje), autofagico en fin, le Neva a pensarse en todo momento. 
iY que es, sino este volverse sobre si, la esencia misma del lenguaje lirico? 

Junto a esta suerte de code metapoetico, la obra se salpica profusamente de figuras y tropos, en 
especial de brillantes imagenes (algunos relatos, como la alegoria del camion con alas y raices en el 
monte de La esperanza, muy cercanos al realismo magico), asi como metaforas capaces de generar un 
sentido profundamente lirico. El tejido alegorico y poetico de la obra goza de una densidad y un ritmo 
cuyo analisis en profundidad escapa por fuerza al presente. No obstante, baste decir que comparar, por 
ejemplo, la tibia tierra dorada con un pescado frito, posee el merito de jugar con el lenguaje y la retorica 
desde un lugar nada comun, donde es necesario ayudar al lector/espectador a veneer todo prejuicio 
incubado en el centra, y abrirle asi la compuerta de acceso al nivel poetico en toda su dimension. 

Junto a la revindication de libertades del Huinca y la ternura disfrazada de Eva, existe en el texto 
una constante preocupacion por la emocion poetica. Hallamos, asi, el estatuto del lenguaje poetico, 
agazapado tras ese antilenguaje en el que la enunciation y sus excesos se ponen al servicio de la 
emocion lirica. La pluma de Radrigan se empena en la apostasia linguistica, sin que su postura social 
y estetica le lleve a renunciar en ningun momento a esa adhesion inquebrantable, llena de fe, que nace 
de la erotica de la escritura, del hedonismo literario donde radica el lenguaje del deseo y el deseo del 
lenguaje (otra vez en terminologia barthiana). 

El chileno se situa con alevosia en las antipodas de la doxa. No hay sometimiento, sino una nueva, 
indomenable y profunda vocation de aprehender nuevos territorios. Es la quietud de su inquietud la 
que se manifiesta: esa “llamada" de lo desconocido donde reside la esperanza de regresar a la 
estimulante orilla de lo ignoto, la oportunidad de una aventura linguistica que lleve al lector/espectador 
hacia lo inexplorado. Muestras todas estas, convendra el lector, de lo utopico. Es la transformation del 
descubrimiento lo que la impulsa: la conquista incesante de nuevos lenguajes (y placeres) que es su 
misma naturaleza, su ethos y su pathos -pues todo proceso transformador conlleva el sufrimiento de una 
migration, el abandono de los universos ya transitados—. Pero el viaje, claro esta, se encuentra tambien 
traspasado por el goce dramatico y lirico. 

Radrigan nos ofrece el discurso felizmente fragmentado, heteroclito, heterodoxo y desmitificador que 
conforma su universo, su propia utopia, cuya lengua oficial no es sino el antilenguaje y sus posibilidades 
lirico-emotivas. Enarbola la bandera de los margenes, pero no se queda en la desobediencia sin mas. Lo 
ideologico no excluye lo estetico, pues tal negation conduciria inevitablemente a la ausencia de cualquier 
sosten artistico, una suerte de deconstruction capaz de desembocar en un inevitable (e innecesario) 
suicidio creativo. No se trata, en fin, de la transgresion por la transgresion, como tampoco es valido un 
nihilismo sin mas. El dramaturgo nos desarma porque es capaz de traspasar sin dejar atras los solidos 
cimientos de sus planteamientos sociales, para introducirnos en un mundo que, lejos de abandonar la 
subjetividad, apuesta decididamente por la poetica y sus margenes. Con la lengua del antilenguaje, Eva 
y Huinca hablan y nos ensenan a hablar el idioma de lo intimo en esta nueva utopia que se despliega a 
lo largo y ancho del texto. 

En nuestra modesta opinion, intuimos que esa es la verdadera fuerza de El loco y la triste, su mayor 
pulsion: la razon poetica, en fin, que en Radrigan se encuentra situada a medio camino entre ideologia y 
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emotion, logos y ethos, placer y pathos. Por suerte para nosotros, lectores/espectadores que tratamos 
de saborear con razones y delectation el sentido y el placer de la obra, la lirica y sus meandros se cuelan 
mas alia del lenguaje y el antilenguaje, del logos y la resistencia, de la escritura y la escribiduria, para 
brindarnos no solo un lenguaje de la resistencia, desjeraquizado y ecuanime, sino ademas gozoso y 
brillante. En suma: la poetica de la marginalidad, la palabra del (y no al) margen. 
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Manuel VAZQUEZ MONTALBAN: La literatura 
en la construccion de la ciudad democratica. 

Mondadori, Barcelona, 2001, pp. 240. 

Susana GOMEZ REDONDO, Universidad de 
Salamanca y de Valladolid, Espana. 

Dado el tema de este monografico, 
entendemos mas que pertinente la vindication de 
un tltulo convertido en clasico contemporaneo del 
ensayo espanol: La literatura en la construccion 
de la ciudad democratica, de Manuel Vazquez 
Montalban, que viera la luz a finales del pasado 
siglo y que los albores del XXI recuperaran por su 
lucido analisis sobre el paisaje nacional. 

De un lado, porque su vision nos resulta 
plenamente altermoderna, pues oscila con 
lucidez entre el desencanto posmoderno y una 
utopia prometeica encarnada en la palabra. De 
otro, porque es capaz de un analisis distopico 
del paisaje politico y cultural sin renunciar a la 
esperanza de una ciudad que, tras la franquista, 
la socialista y la posmoderna, nos bendiga con un 
skyline verdaderamente democratico. 

Entre la vision de otro mundo posible y la 
amenaza mortal al logos de manos lo iconico, 
el texto de Montalban bien merece, pues, una 
reflexion. La consideration de las artes y las letras 
como fuego vivificante y salvlfico se alza entre las 
cenizas prometeicas (modernas), para asomar 
nuevamente por entre visiones desencantadas 
(posmodernas). Una vez mas, el viejo debate 
entre apocalipsis e integration se asoma por entre 
los intersticios de los soportes comunicativos 
pasados, presentes y futuros (piedra, papel, 
pantalla...) traspasando toda diacronla para 
enfrentarse con riesgos en apariencia cada vez 
mayores. Esa sensation tenemos, al menos, los 
pobres mortales del XXI, cuando tratamos de 
combatir el miedo miedo montalbiano que nace 
de la creciente pantallizacion. 


MANUEL 

VAZQUEZ MONTALBAN 



La literatura en 
la construccion de 
la ciudad 
democratica 


No podemos saber si las reflexiones del 
intelectual Catalan hubieran agudizado temores 
ante la progresion geometrica que ha seguido la 
estetica audiovisual en la ultima decada del XXI. 

No parece casual que el autor invocara a 
Prometeo para incitarnos a robar la literatura a los 
dioses de las bibliotecas y darsela a los hombres. 
Al fin y al cabo, la poesla (y por extension la 
palabra) es un arma cargada de futuro, a la que 
como Bias de Otero, Montalban invoca para 
democratizar nuestro skyline. Dejar el ramo de 
azucenas para, en este tiempo prometeico que lo 
literario vive, ayudar como Lorca a los que buscan 
las azucenas. 

No podia ser menos, dada la impronta marxista 
que traspasa el pensamiento montalbiano, y cuya 
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sociologia literaria habria de determinar, por 
tanto, la permanente dialectica entre sociedad y 
literature. En su recorrido por el analisis cultural, 
politico y social de la historia reciente del pais, se 
distinguen los sintomas de una transformacion: el 
paso definitivo e irreversible de eso que hemos 
dado en llamar nuestra memoria colectiva - 
experiencia unificadora, protection del grupo de 
pertenencia, identidad con aquellos con quienes 
compartimos cimientos y techo de ese edificio en 
comun que supone formar parte de una misma 
praxis cultural y social- hacia esa otra clase de 
conciencia que es la memoria historica. 

Habitantes de pies a cabeza de esta otra 
geografia ontologica, urbanitas bajo ese skyline 
(segun definition montalbiana) fragmentado 
y fragmentario que (como continuadora del 
proceso ya iniciado en el paso de la edad media 
a la moderna), nos ofrece la ciudad posmoderna, 
nos enfrentamos asi a una instancia de una 
muy distinta naturaleza: un marco mas reflexivo 
y analitico, mas libre y tambien mas inseguro, 
pues nos escinde como colectivo para situarnos 
en la indefension del individuo con la potestad 
-al menos aparentemente, pero dejemoslo ahi- 
de la election (ya lo ha reiterado lucidamente 
Lipovetsky con su analisis de la hipermodernidad). 
Dicha sustitucion, entendida como inevitable 
e inexorable evolution de nuestra identidad 
social, cultural, historica e ideologica, viene a 
ser la consecucion fundamental de un cambio 
de paradigma, ese eje primordial que nos Neva 
al nacimiento y posterior desarrollo de una 
conciencia critica, distanciadora en fin, de nuestra 
realidad presente, pasada y future. 

“Somos lo que seremos”, decia Levin. “Somos 
lo que somos y lo que hemos sido”, anadia el 
comparatista Claudio Guillen. Es en ese puente 
entre preterito y porvenir (entendidos ambos como 
plenas entidades sociales y de realidad historica), 
ese nudo gordiano donde se encuentran para 
confundirse las coordenadas del ayer, el hoy y 
el manana, donde memoria y deseo (haciendo 
nuestras las palabras de Montalban), historia 
y proyecto, imaginario y expectativa, se dan 
definitivamente la mano. Hablamos de una decisiva 


inquietud en la orbita del intelectual Catalan: la 
ferrea determination de construir nexos que nos 
iluminen memoria y perspectivas futures, en una 
voluntad de reflexion y dialogo permanentes cuya 
ultima vocation es el entendimiento. 

Tal es, sin duda, la condition sine qua non 
para la realization de un efectivo progreso 
de la especie humana, en su mejor y mas 
solidaria (montalbiana anadiriamos) acepcion. 
Asi, y con esa imprescindible conjuncion de 
“comunicacion y ensimismamiento” que ha de 
impregnar (y volvemos a hacer nuestras sus 
palabras) el paisaje del comunicador y el artista, 
el ensayo de Montalban nos guia, sin rastro 
de desorientacion, por su particular universo, 
topografia donde la dualidad no esta renida con 
la clarividencia de las respuestas, y en la que 
la contradiction (que no la confusion) se revela 
profunda y felizmente iluminadora. 

El lector viaja asi a traves de un esclarecedor 
recorrido por las alegoricas calles y plazas 
de tres ciudades simbolicas: la socialista, la 
franquista y la posmoderna, cuya construction y 
deconstruction vienen a representar el devenir 
del siglo XX y, en ultima instancia, el deseo de la 
superacion de todas ellas. A saber: la consecucion 
de una ciudad plenamente democratica, “una 
ciudad libre y exenta de las leyes del mercado 
y de la ley del mas fuerte, donde la posibilidad 
de inventar, de cambiar, de imaginar, no tuviera 
limites”. Con la conmovedora paciencia del 
ciceron y la lucidez del critico, el ensayista nos 
conduce de este modo por una topografia hecha 
de utopias y desencantos, en una reflexion bien 
argumentada que, a pesar de encuentros y 
desencuentros, postures y contraposturas, es 
capaz de hacer converger polaridades dificiles 
pero potencialmente reconciliables. 

En este espacio de las dicotomias, sus 
aproximaciones y alejamientos, encontramos 
algunas de las claves esenciales del 
comprometido -en el mas sartriano sentido 
de la palabra- intelecto de Montalban. En esta 
afirmacion incluimos todas las manifestaciones 
de su amplio universo teorico, filosofico, literario, 
politico, periodistico, etcetera... que vendrian a 
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confluir en su rica, plurisignificativa y hereroglota 
capacidad comunicadora). 

Pertrechado en una solida formation marxiana 
pero alejado de todo dogmatismo; herido de vida 
por el desencanto posmoderno e imbuido hasta 
las trancas por la utopia y sus pulsiones; teorico 
y escritor; intelectual y poeta; radical y conciliador; 
periodista y filosofo; idealista y decepcionado; 
agente de la cultura y la subcultura; novisimo por 
los pelos; critico ‘por accidente' y por (bendita) 
intromision... Vazquez Montalban sortea con 
paso firme las trampas de la posmodernidad. No 
en vano supo como pocos reivindicar su mestizaje 
cultural y llevarlo hasta su maxima expresion, 
tanto en su obra literaria como period istica y 
ensayistica. No en vano, tampoco, defendio las 
nuevas utopias (lease el neozapatismo, del que 
fue excepcional portavoz contra los vientos y 
mareas no solo del neoliberalismo mas agresivo, 
sino de cualquier amable condescendencia 
del ‘moderno’ escepticismo de la izquierda, 
incluyendo su propio desencanto). 

Hijo directo de esa sociedad “esquizofrenica” 
que fuera la Espana de la dictadura, obligado y 
circunstancial urbanita “a medio camino entre 
la ciudad franquista y una ciudad democratica 
total que nunca llegaria”, tripulante de un pais 
politics e intelectualmente a la deriva en el que 
cualquier esperanza socialists nacia ya truncada 
por la deception histories y social... Montalban 
credo, como el resto de sus compatriotas, “entre 
el deseo de la emancipacion colectiva y el de la 
emancipacion individual”. 

Nada mejor que esa oposicion Marat-Sade 
senalada por el autor para definir tal escision. 
Nada mas definitivo que ese otro apendice a 
sumarse a la antinomia, ese menage a trois que 
en la Espana de Franco y sus duraderos efectos 
colaterales habria de completar el omnipresente 
(y omnivoro) dictador: el eterno convidado de 
piedra que viniera a triangular (y fagocitar) 
esa relation, ya de por si enfermiza, entre el 
hedonists individual y el comprometido colectivo 
que representaba la dialectics Sade-Marat, para 
llevar hasta el paroxismo intelectual y espiritual 
la conciencia represora. Era la escision de 


una sociedad obligada a vivir una “apropiacion 
anormal del patrimonio cultural normalizado”, la 
extrana morbosidad de un pueblo condenando a 
experimentar una education lectora “compulsiva 
e ideologizada, desconectada de las sociedades 
lectoras democraticas”. Era, en fin, el insano, 
desesperado avance por entre la desazon 
ontologies de quienes se han visto privados 
de una aproximacion equilibrada (en libertad) 
con la cultura y sus manifestaciones. Y asi, 
en esta represion en cuyo vortice se reparten 
protagonismo castraciones de todas las clases 
y procedencias, ondea con especial virulencia 
“el valor anadido de lo prohibido”, la perversion 
distorsionada (e inevitable) de quien es inducido 
a estimar mas lo que le es negado politicamente 
que lo que es mejor literariamente. 

Pero la de Vazquez Montalban es, como 
cualquier personalidad cuyo prurito mas evidente 
es el de la sensatez intelectual, la historia de 
una constante y honesta superacion dialectics 
que (no podia ser menos en su conception vital 
e integradora), pugna por conciliar cualquier 
demoledora disociacion. Como muestra, un boton 
de los tempranos 60: si bien divididos por “una 
mayor, menor o nula comprension sociologies 
de que papel cumplia la literatura en realidad 
como elemento transformador de la historia”, no 
fue sino la revindication de lo literario uno de 
los aspectos mas definitorios de los Novisimos, 
en los que, mas acertadamente o menos, estaba 
incluido el joven Montalban. 

Puede que sea por esta vocation de 
crecimiento, unida a la honradez intelectual que 
fuera una de sus mareas mas constantes, por lo 
que este izquierdista convencido cuyo parti pris 
es declaradamente de raiz marxista, comienza 
su analisis (y su critica) por la construction, 
desarrollo y muerte de la ciudad socialists (y por 
extension, o mas bien por reduction, estalinista). 
El escritor, que dedico gran parte de su 
pensamiento y praxis intelectual en demostrar, a 
contracorriente, que las izquierdas no encarnaban 
un proyecto ni fosilizado ni obsoleto, declara 
sin asomo de mala conciencia el fracaso de la 
ciudad moscovita, la urbe santo y sena de un 
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sueno revolucionario “convertido en pesadilla", 
que tras el desbordamiento de la “sinfonia sin 
partitura” que fue la Perestroika tampoco supo 
alcanzar el skyline de la ciudad democratica. Y 
asi, tras registrar una deconstruction iniciada 
sistematicamente por los estalinistas que no ha 
conducido sino a la instalacion del “campamento 
neocapitalista, todavia no ciudad”, Montalban 
bebe y brinda el trago amargo del totalitarismo 
comunista sovietico, abocado finalmente “hacia 
formas de vida y convivencia premarxistas, 
controladas por represores reciclados y mafias 
que representan la tentacion constante de la 
ciudad de la barbarie”. 

El panorama no puede ser mas desolador. 
Como tampoco puede serlo ese otro paisaje de 
la “pobreza teorica e instrumental” que impregna 
el imperialismo y la logica del neoliberalismo mas 
salvaje, en el que, parafraseando a Jameson, 
“unos amos sin rostra siguen produciendo 
las estrategias economicas que constrinen 
nuestras vidas”. Es el resultado del senuelo de la 
modernidad, la enganosa asuncion sin protesta 
del minimalismo intelectual y sus restricciones, 
reflejo de la estrechez de una estructura 
mundial globalizada y ramplona, que conduce 
ineludiblemente a la pauperrima creatividad de 
sociedades sin voz ni lenguaje(s) propio(s): esas 
en las que unos medios de comunicacion de 
masas, guardianes y voceros de la hegemonia 
burguesa, perpetuan una “conception pasiva de 
la cultura basada en la esclavitud del receptor 
frente al emisor”. Por si fuera poco, tales miserias 
de la galaxia cultural y su instrumentalizacion, 
presentes “en cualquier realidad social inmersa 
en el sistema capitalista”, agravan ademas su 
diagnostic en un pais como Espana, donde 
“hemos salido de la nada fascista para entrar en la 
mas absoluta pobreza democratica”. 

Pero Montalban, que se mueve a sus anchas 
por las emboscadas de la posmodernidad y 
sus desencantos, se encuentra muy lejos de 
darse por vencido. Que vivamos tiempos de 
increencia en los que el optimismo revolucionario 
se ve eclipsado por el capitalismo mas flagrante 
e insolidario, no significa, en su infatigable 


opinion, que debamos abandonar el ideal de la 
ciudad democratica. Muy al contrario, y despues 
de “recuperar una vision maximalista de las 
insuficiencias de Vida e Historia”, habremos de 
encontrar el medio de salir definitivamente del 
“minimalismo literario”, la insolidaridad cultural 
propia de la herencia burguesa y la enganifa de la 
modernidad y su ‘post', para tratar de reconstruir 
“la idea de progreso en su verdadero sentido de 
forcejeo contra las limitaciones del hombre”. Esta 
es, en resumen, no solo la apuesta, sino la piedra 
angular del pensamiento de un intelectual que 
declara sin rubor recurrir en su analisis, no solo 
al ‘obsoleto’ lenguaje marxista, sino a su abece 
mas elemental. Todo ello amen de sostener 
a finales del XX, cuando la caida del muro de 
Berlin era ya una noticia antigua, que “el realismo 
socialista sigue siendo una respuesta legitima a 
determinadas obsesiones del espiritu creador 
acuciado por la agresion de la historia”. 

Es en esta particular apuesta por la comunion 
de terminos en apariencia disimiles y opuestos, 
pero en la practica portadores de los germenes 
constructivos, en la tenacidad de hacer posible la 
dicotomia por el convencimiento de que razon y 
emotion, critica y utopia, desencanto y esperanza, 
son sustantivos conjugables, donde, entendemos, 
radica el secreto del afan montalbiano: es a la luz 
del oximoron y la apertura de los universos no 
dogmatics, donde la ausencia de toda teologia 
intelectual y totalitarismo del pensamiento 
confluye en un equilibrio entre el analisis critico 
(no exento de pesimismo) y la potencia creadora 
de la prediction mas esperanzadora (optimista 
y, en muchos casos, francamente utopica). 
Intuimos, tambien, que es en esta misma genesis 
de reflexionada contradiction donde brota la 
posibilidad de escribir (y hacerlo sin que chirrie) 
algunos de sus topos paradojicos: de un lado, 
constatar que en medio de la prepotente ofensiva 
del pensamiento unico neoliberal “el desencanto 
es tan global como la economia”; de otro, 
reclamar, con la vehemencia propia del idealismo, 
la necesidad de continuar aspirando al skyline 
“de una ciudad global futura, que a la vez sea 
igualitaria, solidaria y libertaria”. 
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Es en esta capacidad de dialogo entre la 
reflexion critica y la tenacidad del idealista, en 
ese empeno por mantener una dialectica donde 
participen ideas y posturas aparentemente 
encontradas, donde creemos radica el equilibrio 
de un hombre que, sin renunciar a la honestidad 
de su praxis intelectual, supo conjugar la critica 
mas afilada (no por mordaz sino por acertada) 
y el desencanto postmoderno con las grandes 
utopias: esa linea del horizonte a la que, en 
palabras de Galeano, no alcanzamos nunca pero 
nos sirve para caminar. La misma fuerza motriz, 
asi lo creemos nosotros, que permite a uno de 
los mas preclaros ensayistas rubricar frases y 
parrafos de cariz eminentemente esperanzador, 
utopico y revolucionario. Y transcribimos el cierre 
(siempre los finales tienen algo de declaration 
de intenciones, de carta boca arriba en el tapete 
de palabras, ideas y conclusiones) del ensayo 
montalbiano: “Mientras la ciudad democratica 
siga siendo una necesidad, que no una utopia, la 
literatura podra contribuira construirla, superadas 
las saturaciones del siglo XX, abiertos los 
escritores a la misma posibilidad de pureza”... 
y aqui citara una de las ultimas grandes utopias 
revolucionarias de su tiempo, “con la que el 
subcomandante Marcos trato de hacer una 
revolucion despues de la revolucion”. 

Es, en fin, esa incansable y mas que 
deseable capacidad conciliadora de un espiritu 
felizmente generoso en el analisis mas critico 
y la esperanza menos limitadora, capaz de 
conjugar la perdida de la inocencia historica con 
la ingenuidad de la utopia, lo que define el codigo 


montalbiano. La misma que, y para acabar por 
donde comenzabamos, es la responsable de 
otra dialectica y su comunion: no podemos dejar 
de convenir con Kathleen M. Vernon, en que, si 
algo distingue al proyecto del intelectual Catalan 
es la dialectica (como ya hemos visto entre otras) 
entre memoria colectiva y memoria historica, 
esa convivencia en la que vienen a converger 
identificacion sentimental con analisis, lucidez 
objetiva con emotion subjetiva, recordatorio 
familiar con certera y pertinaz reflexion. La misma, 
en fin, que es responsable de dar a luz escritos tan 
personates, lucidos e, insistimos, profundamente 
altermodernos, en lo que tienen de vocation de 
encuentro entre los grandes relates modernos y 
la era del desencanto posmoderno. La misma, 
tambien que elige sumar a la novela y el poema 
el ensayo, escritura intergenerica y generosa para 
crear una cartografia que mezcla sin estridencias: 
la diseccion de la dictadura franquista (amen 
de una transition profundamente desmitificada 
y desmixtificada) con el recuerdo de su madre 
y su barrio; la critica y el metodo dialectico 
e historico con la rememoracion familiar; el 
analisis politico con la confesion y la vivencia; la 
reflexion imperialista y consumidora de productos 
pseudoculturales con la convivencia de cultura y 
subcultura; la vision marxista con la ausencia de 
todo mecanicismo economicista... una palpable 
demostracion (una mas en el decurso vital e 
intelectual del universo montalbiano), de que, en 
palabras de Vernon el “rigor teorico (y, anadimos, 
creativo) no esta renido con el compromiso 
personal” y, volvemos a anadir, historico y social. 
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Salvador PANIKER: Asimetrias. Hibridismo 
y retroprogresion. Kairos, Barcelona, nueva 
edition revisada de 2016, pp. 383. 

Francisco Jose FRANCISCO CARRERA, 
Universidad de Salamanca yde Valladolid, Espana. 

Si hay un buen momenta para releer las 
propuestas de Paniker es ahora, momenta de 
transito no entre dos sino entre varios mundos, 
encrucijada de ideas y formas de vida, dialogo 
constante y fluido de constructos culturales 
antiguos, modernos, altermodernos, etc. Asl, el 
mundo en el 2017 es una era de cambio veloz, 
hibridacion extrema y avance propiamente 
retroprogresivo, como dirla el autor Catalan. Por 
eso hemos de congratularnos porque en 2016 
Kairos tuviera a bien reeditar una edicion revisada 
del libro que fue publicado originalmente en 2008, 
libro que en su momenta era actual y que ahora, 
como decimos, consideramos incluso mas actual, 
mas pertinente, mas, por asl decirlo, de su tiempo. 

Paniker se mueve en espiral sobre dos 
de sus obsesiones mas caras, la hibridacion y 
la retroprogresion y esto lo hace a partir de la 
elaboration de una mirada atenta hacia diversos 
aspectos: la education, la sociedad, la biologia, la 
religion, etc. Se consigue asi un retrato poliedrico 
de nuestra era, era que suena paraisos utopicos 
y pesadillas distopicas aunque busca un punto 
de equilibrio para no perderse en los extremos, 
para no caer ni en el buenismo atontecedor, tibio y 
sumiso ni mucho menos en el ciego determinismo 
vacio de alma y que nos alejarla de la verdadera 
humanidad. De esta manera, el pensador ahonda 
en su Weltanschauung particular, para entender 
esto apropiadamente serla bueno recordar el 
subtitulo que llevaba el libro en su origen: apuntes 
para sobrevivir en la era de la incertidumbre. Asl, 
uno ha de aceptar e incluso disfrutar de lo dificil, de 
lo complejo, de lo altamente incierto porque vamos 
hacia el corazon de eso. Del mismo modo, serla 
bueno entender que todo verdadero progreso no 
implica simplemente ir hacia adelante, mas bien 
ha de ser retroprogreso o lo que es lo mismo: ir 
hacia adelante rescatando lo de atras, revisando 
las capas culturales anteriores, aceptando, 


Salvador Paniker 

ASIMETRIAS 

Hibridismo y mroproBKsido 


cambiando o rechazando segun el contexto y la 
adecuacion de y con lo vivido. No olvidar el origen, 
pues, a la vez que seguimos avanzando. 

Justo por todas estas consideraciones 
creemos que la lectura del libro desde una 
perspectiva utopica o acaso utopizante aporta 
nuevas claves para entender los muchos hilos 
tematicos que presenta Paniker. Hay una pulsion 
por mantener un alto grado de consciencia, 
de alentar el aqul y ahora, creando una utopia 
propia que convive con otras utopias, asl creando 
un mosaico hlbrido y de significaciones que se 
imbrican con otras muchas significaciones. Todo 
ello sin olvidar una unidad que nos acerca, pero 
que no es una unidad dogmatica que se nos 
impone, que nos atenaza y nos amarra con reglas 
y ordenes. Uno encuentra todas estas cosas 
al viajar por los senderos que se entrecruzan 
en las paginas de Asimetrias , nos perdemos 
continuamente, pero hay hilos en todas partes, 
hilos que igual que a Teseo cuando buscaba del 
Minotauro, nos ayudan a ir hacia un centra que 
no es tal o no de manera simple y univoca, un 
centra que se marginaliza una vez encontrado 
porque son muchas las miradas, son muchos 
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los nombres y los hombres. 

Desde las primeras paginas, en el capitulo 
titulado “La era del hibridismo” se nos deja claro 
que estamos en una era polimorfica y compleja. 
As! lo dice el autor: “Se nos antojan cada vez 
mas bizantinas las grandes disquisiciones sobre 
conceptos absolutos (nacion, patria, religion, etc.). 
Elio es que pertenecemos a la era de la fluidez 
y el hibridismo. Los valores son cada vez mas 
relativos, moviles, provisionales. Los territorios 
cientificos son interdisciplinarios. La misma etica 
es, ante todo, etica aplicada y casuistica. Y hablar 
de hibridismo es hablar de identidades multiples, 
pluralismo a la carta, mestizaje cultural, collage” (p. 
17). Asi que todo es un collage, pero con sentido, 
sentido en el sentido, valga la redundancia, 
de representation de otra cosa, signification 
movil que no caotica. En estas paginas tambien 
vemos el aliento del cientifico, del ingeniero, 
del conocedor de las teorias de sistemas, no 
debemos olvidar que Paniker ademas de filosofo 
es doctor en ingenieria industrial. Hay un orden, 
por tanto, palpitando en todo, lo que nos recuerda 
a Bohm cuando relataba aquello del orden 
implicado y el orden explicado. 

Desde aqui, desde estas primeras paginas, 
Paniker va montando un complejo entramado 
de pensamiento, abundando en las referencias 
eruditas pero manteniendo un discurso claro y 
cercano a cualquier lector, como suele ocurrir en 
sus escritos. Pasa algo parecido, pero en otro 
sentido, con sus diarios pues estos estan escritos 
con la cercania que pide el genera pero abundan 
en referencias cientificas y culturales. Digamos 
que la forma y el contenido, de este modo, se 
reflejan de manera especular. Paniker es hibrido 
y retroprogresivo en el fondo y en la forma lo que 
hace que la lectura de Asimetrias sea un goce 
intelectual y estetico de alto grado. 

Asi, es interesante destacar que la posible 
utopia panikeriana seria un lugar complejo, 
hibrido, retroprogresivo, no un mero viaje a una 
era feliz ya pasada y que se recuerda desde la 
decadencia a traves del mito de la Edad de Oro 
pasada. Para nada, estariamos entonces ante un 
lugar muy “moderno”, muy de ahora, de lo que 


esta pasando, tierra libre, si, pero tierra compleja 
en la que se aceptan los limites como pulsion de 
exploration del margen. Asi, hablar de la utopia 
en Paniker es hablar de la posibilidad de descubrir 
nuevos espacios de libertad al explorar los 
margenes de manera periodica y retroprogresiva. 
Cabe mencionar aqui ese otro gran libro del autor 
titulado Aproximacidn al Origen, texto fundacional 
donde los haya para el concepto de retroprogreso, 
texto, en verdad, plagado iluminaciones y que 
tambien deberia ser rescatado de los anaqueles 
estos dias complejos, hibridos y retroprogresivos. 

Por ultimo, nos gustaria senalar la estructura 
del libro como si de un viaje en tres etapas se 
tratase, algo que se facilita a traves de tres 
grandes secciones que llevan por titulo: Primeras 
Cuadriculas, Apuntes Sobre un Calendario 
(1989-2006) y Fragmentos de un Dietario. Asi, 
los aspectos mas teoricos se desarrollan en las 
dos primeras, pero el ultimo puerto deviene mas 
intimo y crepuscular, tambien se envuelve de 
cierto sesgo mistico, como desvela el siguiente 
extracto: “Permaneci un buen rato apoyado en la 
roca, a la vez atento y absorto, a punto de sonreir, 
y, de pronto, el complice, la complice, se hizo tan 
real como el paisaje, y me sent! vagamente feliz. 
El complice, la complice, lo complice, vivencias 
que al final se diluian en la mar calmada. Aquello 
era la conciencia misma, y era tambien el tu de 
la conciencia, y el ello, el mundo, el mundo que 
no era un monstruoso disparate, es decir, que si 
lo era, pero tambien era otra cosa, y a esa otra 
cosa, como en tantas ocasiones de mi vida, yo 
le guinaba el ojo” (p. 342). Aqui vemos que el 
modo discursivo del autor es propiamente lirico, 
de disolucion del yo poetico en el objeto que 
observa. Esto hace que la lectura del libro ofrezca 
momentos que nos trasladan al corazon del autor 
aunque nunca olvidamos las partes mas prodigas 
en referencias cientificas, en explicaciones 
filosoficas. Asi, uno llega al final del texto y siente 
que ha viajado muy lejos, muy lejos y a la vez muy 
cerca, porque hay algo de movimiento concentrico 
aqui, de viaje en espiral, de acercamiento al 
centra sin dejar de frecuentar el margen (de nuevo 
se manifiesta asi el retroprogreso panikeriano en 
fondo y forma). 
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Concluimos pues estas paginas animando 
encarecidamente al lector de nuestro tiempo 
a que se acerque a Asimetrias pues es un libro 
voluntariamente heterogeneo y homogeneo a 
la vez, paradojico pues, pero que senala muy 
acertadamente muchas de las claves necesarias 
para entender el mundo en el que vivimos a la vez 
que nos ofrece tambien lineas de intelectivas para 
repensar nuestras utopias y los mundos futuros a 
los que, acaso, queremos llegar. 

Zulay C. DIAZ MONTIEL. Raul Fornet- 
Betancourt: Intersubjetividad, Dialogo y 
Etica Intercultural. Ed. Nova Harmonia, Nova 
Petropolis/RS, Brasil, 2017,96pp. 

A.B. mArquez-fernAndez, LUZ. ~ 

El pensamiento filosofico de Fornet- 
Betancourt se radica de modo decisivo a partir 
de las dos ultimas decadas, en los principales 
escenarios academicos y politicos de Europa 
y America Latina. Un discurso filosofico donde 
el rol principal del sujeto es hacer efectiva 
la interaction dialogica con el otro, viene a 
plantear contundentemente un innegable factum 
existencial del que va a depender el espacio de 
encuentro y reconocimiento, que nos integra en 
un nos-otros dotados de valores ancestrales que 
merecen una pervivencia historica. 

Para el la categorla de sujeto dialogico 
esta referida a una praxis etica y polltica que 
situa en su contextualidad cualquiera de las 
praxis significantes que se construyen desde los 
discursos contrahegemonicos. Ya esta afirmacion 
nos senala y a la vez demuestra, el caracter 
disidentey revolucionario de lafilosofla intercultural 
en su concepcion del mundo. Sobre todo, cuando 
en coexistencia con los otros, la conflictividad de 
la polltica exige un reclamo permanente de los 
derechos humanos a la libertad. Por consiguiente, 
para el la Filosofla es no solo una necesidad 
utopica del pensamiento en su recurrencia de 
pensarnos de otro modo posible el mundo; sino, 
mas todavla, una experiencia practica de formas 
de intersubjetividad que le permite a los sujetos 



Raul Fornet-Betancourt 


intersubjetividad, DiAldgo y £tica Intercultural 

Una interprctaci6n desde la Glosofla latinoamericana 


Zulay C. Diaz Montiel 



su transformation y autotransformacion, gracias a 
la propia condicion dialectica, de la que se toma 
conciencia de la realidad en su recursividad. 

El deficit que sufre el discurso filosofico de la 
Modemidad es causa y consecuencia de olvido 
del ser. Una permanente ausencia temporal 
del ser en su inmanencia historica y cultural. La 
razon monologica de la cultura de la Modemidad, 
intenta, fallidamente, neutralizar o anular al otro en 
sus universos particulares de saberes originarios, 
pues, la condicion de objetividad que reclama para 
condicionar la vida de todos, pasa por un dominio 
teleologico de la alteridad, origen fundante de la 
autonomla y la libertad de los sujetos. 

Esta y otras reflexiones asumidas por la 
critica de un filosofo que busca insistentemente 
desentranar los espacios coactivos que hacen 
viable la conversion polltica de una cultura en 
dominante y represiva, le impelen a rescatar 
desde el punto de vista de las practicas de la 
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interculturalidad, a las culturas menos “civilizadas”, 
e incorporarlas al concierto discursivo de la 
pluralidad y la diferencia. 

La globalization arrasa con la multiversidad 
del mundo e impone principios universales 
homogeneos y univocos. La inmanencia de 
un cierre epistemico de la racionalidad que en 
si mismo es reductor y anula la presencia del 
otro, pretende un fin inclusivo que da al traste 
con el discernimiento y la deliberation que 
le permite a las diferentes culturas forjar las 
narrativas de sus identidades. 

Su idea es, entonces, mucho mas cristalizada 
respecto a las hegemonias historicas de unas 
culturas sobre otras, pues coloca al descubierto 
los procesos ideologicos del capitalismo global 
para colonizar los imaginarios de otros saberes. 
Por tal motivo, considera que, y esta es su frase 
mas tipica, se requiere de una “transformation 
intercultural de la filosofia”, para que el otro en 
su permanente emergencia a los cambios no se 
pierda en los sistemas de control social que le 
impiden su desarrollo autonomo. 

Este proceso de critica decolonial que marca 
a la Filosofia Intercultural en America Latina, 
se interpreta -a juicio de Fornet-Betancourt- 
como una praxis emancipadora de cualquier 
tipo de restriction que pueda sufrir la diversidad 
racional y sensible de las culturas. Su fuerza 
contrahegemonica reside y sirve para liberarnos 
de nosotros mismos y a la vez, de cualquier otro en 
su deseo o interes de subordination y alienacion. 

Por consiguiente, nace la Filosofia 
Intercultural desde varios origines del pensamiento 
latinoamericano, ya que se inicia con la Filosofia 
“nuestraamericanista” de Jose Marti y las luchas 
emancipadoras de la Teologia de la Liberation. 
Para desencadenar y llegar a destino con la 
propuesta de Fornet-Btancourt que apela a la 
superacion de la metafisicia de la razon Moderna, 
al considerar la dialogidad comunicativa con 
el otro, el toque de piedra, que hace efectiva la 
polifonia de voces que se encuentran contenidas 
en mas de una racionalidad de orden filosofico. 

Esta tesis de Fornet-Betanourt acerca del 


dialogo con el otro responde a una urgencia de 
estar ante otro reconociendo que la existencia 
tiene un registro y contextualidad etica del 
discurso; precisamente, la carencia epistemica 
del monologisno de la Modernidad hace caso 
omiso de esa contextualidad del sentido de 
responsabilidad publica que porta una etica de 
los discursos. Pero, tambien, por otra parte, 
de las condiciones comunicativas que tiende a 
dotar de subjetividad a los sujetos de la action 
interlocutiva, en la construccion de los valores y 
tradiciones que los representan. 

La fuerza deconstructiva de su tesis traza, en 
consecuencia, una ruptura en el mapa comprensivo 
de la actualidad de la filosofia de la Modernidad 
que ha fracasado en los procesos de dialogicidad 
que requiere la politica para democratizar los 
poderes del Estado, y, consecuentemente, para 
garantizar derechos de vida a los colectivos 
ciudadanos en equidad y justicia. 

La subjetivacion en el nos-otros es una 
experiencia existencial de cara al otro con quien 
se convive a los efectos de una recreation de las 
existencias en comun. La aparicion intersubjetiva 
y postsubjetiva es concomitante con la presencia 
del universo de voces implicitas en los dialogos 
donde el mundo se instituye como mundo de vida 
intercultural para todos. Por esta razon la condition 
sine qua non es que el dialogo en si mismo es 
una praxis etico-politica que orienta la esfera 
hermeneutica del discurso hacia consensos que 
se relegitiman a traves de la interaction de todos. 
Es su apuesta para concebir y poner en practica 
discursos de recomprension de los movimientos 
de resistencia que promueven las culturas 
originarias de nuestro continente como respuesta 
contra hegemonica a la racionalidad eurocentrica. 

La importance del libro que presentamos al 
publico lector, escrito por la Dra. Zulay C. Diaz 
Montiel, investigadora del Centro de Estudios 
Sociologicos y Antropologicos (CESA) de la 
Universidad del Zulia, nos brinda la oportunidad 
de conocer de primera mano, estas ideas, mucho 
mas tematizadas del pensamiento de Fornet- 
Betancourt, en su correlato teorico y filosofico. 
En efecto, la construccion de la intersubjetividad 
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es la instancia prima facie de la que se hace 
deducible el sentido practico-moral del discurso. 
Mas alia de las estructuras dominadoras de la 
comunicacion global que anula la alteridad que se 
refleja y manifiesta en el mundo intercultural de 
los otros, el filosofo cubano insiste en considerar 
la comunicacion empatica que se genera en 
el dialogo en cuanto que praxis con sentido 
emancipador. 

Saludamos con beneplacito este otro titulo 
del Catalogo de la Editorial Nova Harmonia, cuyo 
Director, el filosofo brasileno Antonio Sidekum, 
logra ampliar la gama de obras dedicadas a Raul 
Fornet-Betancourt que este ano celebra una vez 
mas su natalidad a los setenta anos. 

Marcelo GOMEZ. El regreso de las 
Clases.V edition, Biblos, Buenos Aires, 
Argentina, 2014,306pp. 

A. B. mArquez-fernAndez, LUZ. ~ 

La tradicion marxista propone una 
comprension de las clases a partir de las 
relaciones de produccion y los intercambios del 
mercado. La clase queda enmarcada y definida 
por la determination de esta estructura de 
interaction entre el obrero y la escision social que 
su condition de productor. 

Precisamente, este, en las relaciones 
materiales de produccion, es explotado, por el 
modo de produccion en general, y siente y vive 
la contradiction de esta conflictividad; entonces, 
a nivel de la estructura de la sociedad civil y de la 
superestructura de las relaciones ideologicas de 
domination encubierta, se viene a reproducir la 
misma conflictividad y antagonismo. 

La clase se hace emergente en una sociedad 
clasista, a causa del supuesto imponderable de la 
economia capitalista que se basa en la produccion 
de la plusvalia. Sin embargo, el desarrollo del 
capitalismo periferico, en su expansion global 
y neoliberal del mercado y las integraciones 
sociales que promueve para legitimar el estado 
nacional, termina por desdibujar por no decir 
anular, la fuerza disruptiva de la teoria marxista de 


Marcelo Gomez 

El REGRESO 
de las CLASES 

Clase, accion colectiva 
y movimientos sociales 

Prologo: Maristella Svampa 
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las clases sociales, visto que los desprendimientos 
economicos y politicos de las clases para 
cuestionar las dinamicas de cambio del mercado 
capitalista, provienen de su capacidad para 
reorganizar su intervention publica en los 
espacios de poder del Estado. Ya no provienen 
mas de su estructura de clase estaticamente 
situadas en la organization estratificada a causa 
de las relaciones de la produccion y del consumo. 

Ahora, por el contrario, las fuerzas sociales 
inherentes a la disidencia y/o resistencia, es decir, 
los nuevos movimientos disidentes y beligerantes 
de las clases, de cara a los procesos de 
resocializacion del conflicto y los antagonismos, 
generan una movilidad en torno a acciones 
colectivas de los trabajadores y otros participantes 
marginados de la sociedad, capaz de producir un 
espacio de fuerza disociativa en las manos y las 
voces, del colectivo de resistencia revolucionaria 
o antisistemica. Desde esta perspectiva se pierde 
o diluye, lo homogeneo del concepto de clases, 
por otro mas difuso acorde con las mixturas o 
heterogeneidades de praxis sociopoliticas que 
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reorientan mucho mas puntualmente los cambios 
estructurales que afectan a la sociedad en general. 

Asi nos lo hace entender Marcelo Gomez, 
autor del libro “El regreso de las clases. Clase, 
accion colectiva y movimientos sociales”, cuando 
afirma que: 

“El campo analitico de “clase” no seria la 
forma social grupal o colectiva que asume ua 
coercion estructural sino la forma misma en 
que los agentes enfrentan las coerciones tanto 
individual y colectivamente” (p.27) 

“El analisis dinamico supone que la condition 
de clase se constituye en el conflicto y que 
es a traves del proceso de lucha que las 
“posiciones estructurales”, las condiciones 
materiales y sociales de existencia asumen el 
caracter de “poderes causales clasista” (p.29). 
Y, finalmente, senala que “en vez de 
analizar las practicas, la conciencia, etc., desde 
posiciones estructurales prefiguradas y previas al 
conflicto y la lucha, fueron las practicas de lucha 
desplegadas en contextos y situaciones criticas 
por los movimientos de asambleistas y ahorrista 
(Argentina) las que permitieron un acceso 
privilegiado a la naturaleza de las coerciones 
estructurales que soportan los movilizados”. 

Los resultados de su analisis acerca de la 
nueva arqueologia de las clases y su arquitectura 
de resistencia publica y politica, es evidente. 
Asistimos a un cambio hermeneutico del paradigma 
historicista donde la production material del otro 
genera y afecta en su thelos a los roles politicos 


de los actores sociales y los autodetermina. 

Se trata, de comprender la insurgencia de las 
nuevasfuerzas de movilidad que se generan a partir 
de escenarios de antagonismo y conflictividad que 
develan las formas o estilos donde las dialecticas 
de la contradiction del sistema apuntan y afectan 
a las subjetividades de los ciudadanos en los 
espacios antropicos de su marginalidad. 

La tarea, ambiciosa pero no desmedida, de 
Marcelo Gomez, la traza en estas coordenadas: 

i) examinar criticamente la evolution, los limites 
y los problemas teoricos de las teorias de las 
clases y de la accion colectiva desde los 
fundamentos propuestos por Marx y Weber 
hasta los desarrollos mas recientes; 

ii) recuperar la centralidad de los antagonismos 
sociales y el caracter dinamico del analisis 
de clase, sacandolo de la problematica de 
distribuciones o estructuras para resocializarlo 
en la lucha y el conflicto, y; 

iii) proponer un nuevo concepto para un analisis 
clasista de la accion colectiva, esto es, de la 
relation entre las condiciones materiales y 
simbolicas de existencia con las condiciones 
de la movilizacion y las practicas de lucha. 
Para reinterpretar y reconceptualizar las 

significaciones contemporaneas del marxismo, 
Marcelo Gomez ha aceptado con el entusiasmo de 
quien se forja en las antipodas de los dogmas de la 
racionalidad, discernir y analizar desde su praxis 
politica y epistemica en las Ciencias Sociales los 
nuevos rumbos de la ciudadania latinoamericana. 
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ALZURU APONTE, J; MARQUEZ-FERNANDEZ, 
& Pausides REYES (Compiladores). Los Tejidos 
de Armando. Bid&Co, Caracas, 2014,207 pp. 

A.B. MARQUEZ-FERNANDEZ, LUZ — 

El buen amar de Armando 

El seminario que dicto Jonatan Alzuru en 
la Maestria de Filosofia de la Universidad del 
Zulia, sobre la obra poetica de Armando Rojas 
Guardia, nos permitio resituar el amor por la 
poesia en la morada contingente del Ser; es decir, 
entre el Ser que se piensa y ese otro que es el 
Ser que existe en la carnalidad a traves de su 
condition humana. El Ser que es uno no puede 
ser experimentado sin el Ser que es otro en su 
alteridad, contradiction y negation. Es la principal 
dialectica de todo Ser que se desubjetiva en su 
inmanencia y asi poder crear, a partir de esa 
conciencia de no-ser la conciencia de otro estar 
posible, desrepresentacion por la que el contenido 
de la vida reaprehende su signification. 

Tambien, el acto de compartir esa extrana 
poiesis que es consecuencia del multiverso 
mundo que nace de lecturas que se entretejen 
mientras la sospecha que enciende el fuego de 
las miradas ilumina con mas luz la medianoche 
que acosa al poeta hasta lo mas oculto de la otra 
medianoche de su memoria. Pues en cada uso 
de la palabra Rojas Guardia es un exorcista del 
signo linguistico para luego quedar liberado por el 
cataclismo de su intemperie ontologica. 

Hacia la fugaz luz de la medianoche, ese 
lugar sin fronteras para el universo, es por donde 
el poeta desgarra el amar en su cotidianidad, en 
sus ansias por exclamar el espacio virginal que lo 
despierta al mundo y no cesa de responder con 
las tonalidades de su poesia y prosa. 

Su creencia, es decir, la conciencia de su 
fe corporal, lo convierte en un vidente capaz 
de rebasar esa duplicidad arbitraria del mundo 
concreto y objetivo externo; el interior y subjetivo, 
inmanente, que nos obliga elegir el dominio 
de una realidad rational que no hace mas que 
propiciar la destruction del sentido dinamico y 
no lineal de la existencia. Vidente de un devenir 


Jonatan Alzuru Aponte, 
Alvaro Marquez Fernandez 
y Pausides Reyes (compiladores) 

Los tejidos de Armando 
Rojas Guardia 



bid & co. editor 


imposible de represar por la razon, menos por 
las pasiones del cuerpo. La mirada mas legitima 
del sentimiento resulta de la liberation del cuerpo 
a quien debemos escuchar para aprender el 
lenguaje con el que el cuerpo se recrea en su 
mortalidad deseante. 

La filosofia se relee y reinterpreta en el 
imaginario poetico de Rojas Guardia, pensando el 
pensamiento sin el aparataje teorico-logico de los 
metodos. Por el contrario, es menester la fe en la 
creation poetica que hace valida y justifica que el 
estar vivo en la vida solamente es posible si ella 
no es factible de configuration absoluta, puesto 
que es imposible pretender hacer de la vida 
una norma rational que restrinja su devenir. La 
filosofia del poeta, el sentimiento tragico de la vida 
que lo hace mas humano que en cualquier otro 
momento del pasado, es su action intencionada 
por la tragedia que vive a traves de la fe en su 
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cuerpo y sus licencias para amar y sentirse amado 
por los otros. 

La pragmatica racionalista de la Modernidad, 
en su intento por desalojar la sensibilidad del 
cuerpo y el reconocimiento del cuerpo a traves 
de la sensualidad, reifica al sujeto en mero 
objeto instrumental bajo el dominio tecnico de la 
racionalidad que insistentemente universaliza y 
diluye, en la abstraction, la compleja experiencia 
de hacer de la vida la antinomia a cualquier forma 
de orden o status. 

Alzuru se vale de la critica de Niezstche a los 
dogmas de las racionalidades para senalar que el 
poeta sacude el arbol genealogico de los filosofos 
de la Filosofia y escoge entre sus amargos frutos 
los principales sabores y olores de las metaforas 
mas sugestivas que pueden despertar la erotica 
por el amor, a partir de esa lucha que surge de una 
forma de abrirse y abrigarse en el mundo, signada 
por la impertinencia del perpetuo extranjero 
proscrito por su desobediencia a toda ley. 

Las nuevas voces que Rojas Guardia libera 
con las polifonias de su canto a la vida nacen de 
esa profunda busqueda donde lo que mas se 
anida en el alma es la pregunta por aquello que 
nos hace sentir la vida sin las falacias o astucias 
de los dogmas sociales, politicos o religiosos. 
Es un preguntar que quiebra el mundo en su 
totalidad, por todas partes, hasta declarar que la 
unica sustancia posible es la del universo humano 
que recrea la vida desde las pasiones y sus 


fenomenos existenciales... 

La voz del poeta clama y anuncia la 
decadencia emocional de las esperanzas, el 
vacio existencial de los afectos, la ultima hora del 
dia mientras mas oscura es su lucidez. Ningun 
otro mundo aparte de este donde algun reflejo 
imaginario le permite la certeza subjetiva que 
solo a traves de sus ojos, eso que se mira es mas 
contemplativo o mistico mientras la oration de 
matines resuena entre suenos y corazonadas... 

Su voz no es una voz que no se escucha a si 
misma, porque se parece mas al grito que termina 
asfixiado por unas manos que sin piedad penetran 
su cuerpo hasta soltarlo al aire sin respiration. 

Un extasis de aromas y olores desde la 
infancia presagiaban que su piel era la primera 
travesia marinera y desertica hacia el mundo 
donde gravitan los placeres y el azar por los 
deseos. El nombre de su nombre lo nombra en 
cualquier tiempo y de cualquier modo, porque hoy 
las centellas de luz que saltan en ardiente claridad 
a sus ojos, le hacen saber que su lucha es 
contra toda esa absurda racionalidad que intenta 
convencerlo de traicionar su Yo mas amante de 
Armando, mas revelado mientras mas transcurre 
su tiempo. Hoy, en el refugio insolente de su 
poesia se dispersan, en rapsodia, las palabras 
con las que nos ha legado la memoria de sus 
recuerdos tragicos y heroicos. 

A esta ceremonia de estar en su presencia hoy 
nos hablan, con otras palabras, otros destinos.... 
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Presentation 

El curso Antonio Gramsci: Subalternidad , hegemonia, y autonomia. Ciclo II, les propone una 
reflexion organica sobre este pensador marxista italiano en una interlocution directa con la obra de 
Carlos Marx que es fundamental tanto para el estudio de lo politico y la politica del siglo XX, como para 
la comprension de la signification y alcances de la Critica de la Economia Politica Capitalista que nutra 
la propuesta del Comunismo del Siglo XXI. 

De una parte, la experiencia politica vivencial con socialistas y comunistas le enseno a Gramsci la 
centralidad de la decision colectiva sobre lo colectivo en la autoconstruccion subalterna de la autonomia. 
El precio que el pago por ser consecuente fue diez anos de su vida en las carceles fascistas, hasta el 
agotamiento. Fue un precio tan alto que no pudo recuperarse de sus enfermedades una vez puesto en 
libertad en el ano 1936. 
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De otra parte, esta es una investigation action formativa, porque esta centrada en la vida de un 
intelectual organico de los grupos y clases subalternas. Ella involucra para su cabal desarrollo, en este 
Ciclo 11, de una lectura en paralelo de la obra de Carlos Marx joven hasta llegara sus trabajos de 1862-1863. 

Ambos sujetos, Gramsci y Marx, son comparados a partir del proceso de conformation del 
pensamiento de ruptura del que son exponentes de primera linea; uno en los ambitos de la economia, y 
el otro en la politica y ambos en el saber de la filosofia de la praxis, del materialismo historico moderno, 
examinada en su historicidad concreta. 

Uno y otro abrazaron la causa del proletariado, de las multitudes y en general los grupos y clases 
subalternas. Lo hacen en dos periodos de la historia mundial diferentes. Carlos Marx, a partir de 1844-45 
hasta su muerte, mientras que Antonio Gramsci, practicamente, actua y piensa entre los anos 1914 a 1935. 

Es una lectura de introduction, que pone en situation a la vulgata del marxismo ortodoxo. Encara 
las experiencias de la revolution burguesa, la proletaria rusa, y el posterior curso de la hegemonla 
bolchevique levantada como propuesta mundial y su fracaso. 

Para aprehender la dinamica del sistema internacional en perspectiva de la coyuntura 
capitalista global actual, enmarcada estrategicamente como un tiempo caracterizado por la 
guerra de posiciones democratica. 

As! las cosas, al sardo se le lee como un pensador original, en expllcita interlocution, en lo 
fundamental con Carlos Marx y su legado. Tal y como lo planteara el historiador marxista ingles Eric 
Hobsbawm. A su vez, el grupo Presidencialismo y participation lo ubica como uno de los precursores del 
“pensamiento de ruptura.” 

Queremos precisarles que este Ciclo II se extendera por un ano, esto es, dos semestres, y el Ciclo III 
durante el ano 2017. Alimentara este Ciclo II una lectura paralela de ambos pensadores, Marx y Gramsci, 
para culminar con una reflexion colectiva al finalizar el segundo semestre del ano 2016; y el Ciclo III 
terminara cuando se cumpliran dos aniversarios significativos: 1867, publication del primer tomo de El 
capital, y 1937, el ochenta aniversario del fallecimiento de Antonio Gramsci. 

La divulgation comprensiva y la investigation que implica se organiza tomando en consideration 
textos teoricos fundamentales del pensamiento de Antonio Gramsci, tanto escritos en la juventud (1917- 
1921), en el periodo intermedio (1922-1926), como los que 

escribio en la carcel de Turin, propiamente denominados Cuadernos de la Carcel (1929-1935). 

Estos cuadernos, con sus antecedentes, son considerados los “borradores” para su obra fur ewig. 
Estos escritos en manuscrito los rescataron Tatiana Schucht y Piero Sraffa del olvido, la confiscation 
y la destruction, y fueron remitidos a Moscu, a traves de la embajada sovietica en Roma. De Moscu 
regresaron a Roma traidos por Palmiro Togliatti, quien fuera funcionario internacional del gobierno de 
Jose Stalin, durante el periodo entre guerras. 

Estos textos van intercalados con textos fundamentales de Carlos Marx porque fueron considerados 
y tratados explicitamente por Antonio Gramsci a lo largo de su vida, antes y despues de los Cuadernos 
de la Carcel, 1914-1935. 

Tales escritos y su elaboration tienen una estructura fragmentaria. De ahi que haya concierto y 
desconcierto en su interpretation, a lo largo de los anos posteriores. A la fecha esta casi publicada 
toda su obra, incluidas las cartas, y su voluminoso quehacer periodistico, con la coordination de una 
comision plural, internacional, que atiende al cuidado, escrupuloso de su obra. A la par han avanzada las 
traducciones en otros idiomas, incluido el Castellano. 
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El hilo entre los textos seleccionados es la propuesta de Filosofia de la praxis, es decir, el materialismo 
historico, el pensamiento para la action. Indagamos en los textos la genealogia de un pensamiento de 
ruptura y sus proyecciones actuates en el estudio de la historia politica, social y cultural de las clases y 
grupos subalternos- 

Con los Ciclos II y III culminaremos el programa de investigacion en el campo de la teoria y la 
filosofia politica que ha venido forjando el Grupo Presidencialismo y participacion a partir del ano 1999, a 
lo largo de 15 anos. Precedido por diez seminarios internacionales con la participacion de investigadores, 
principalmente, de la region Andino-Amazonica, Italia, Estados Unidos y Canada. 

Proponemos referenciar tres libros del investigador Miguel Angel Herrera Zgaib. Uno sobre las 
claves teorico-practicas del pensamiento de Antonio Gramsci: Antonio Gramsciy la crisis de hegemonia. 
La refundacidn de la ciencia politica (Unal, 2013). Un ejercicio de investigacion aplicada en coautoria, 
Educacidn pubiica superior, hegemonia cultural y crisis de representacidn politica en Colombia, 1842- 
1984 (Unal/Unijus, 2009,); yAntonio Gramsciy el pensamiento de Ruptura (2016). 

Estos trabajos permiten dialogar con la obra del sardo a dos niveles, uno general, y otro especifico. 
Aplicado este ultimo al estudio de la hegemonia cultural, en un periodo de la historia intelectual y politica 
de Colombia, desde la perspectiva de la traductibilidad de los lenguajes cientificos en clave politica, 
para proyectar el trabajo de investigacion con los estudiantes inscritos en la segunda version grupo 
Presidencialismo & Participacion renueva su cometido de continuar realizando un estado del arte sobre 
la historia politica y social de los grupos y clases subalternos. 

Con Antonio Gramsci consolidamos una doble y complementaria linea de investigacion que tiene 
por moviles la discusion con el pensamiento contemporaneo a proposito del proyecto de autonomia 
individual y colectiva. Se trata del programa de la Historia de los Subalternos, de una parte; y de otra, 
del pensamiento de ruptura, esto es de un desarrollo actual de la Filosofia de la Praxis (el materialismo 
historico), que para el caso colombiano, en los dos niveles anteriores, son referencias obligadas, con del 
este curso de contexto que como Grupo de investigacion ofrecemos sobre Antonio Gramsci. 

La asignatura, a cargo del meritos indudables, Estanislao Zuleta, Orlando Fals Borda, Dario Botero 
Uribe, Antonio Garcia Nossa y Ruben Jaramillo Velez. 

Una lectura de perspectiva Subalterna 

En esta tercera realization del curso electivo nos centraremos en el analisis, la critica y las propuestas 
historicas y politicas de Antonio Gramsci, como refundador de la ciencia politica moderna, explorando, 
descubriendo el horizonte de la subalternidad, a proposito de la hegemonia y la autonomia politicas. 

Tal es la tesis que se propone en el libro de Miguel Angel Herrera Zgaib. Esta investigacion no solo es 
guia de referenda, sino un primer ejercicio sobre la obra de un intelectual organico de talla y signification 
mundiales, por parte del grupo de investigacion Presidencialismo & Participacion. 

La lectura entonces es subalterna, nos interesan la perspectiva de los grupos y las clases subalternas. 
Elios ejercen la autonomia social bajo la arquitectura de una identidad hegemonica antagonica a la vez 
que alternativa; y en tanto partimos de la crisis del capitalismo para pensar no solo a este como realidad 
historica, objeto de transformation radical, sino para referenciar la vida y obra del propio Antonio Gramsci. 

Dicho lo cual, como el nombre del curso lo indica, nos animan tres conceptos fundantes de la 
filosofia de la praxis, que son ejes de la construction teorica que la orienta desde una perspectiva de 
materialismo activo, en la vena de Carlos Marx critico de Ludwig Feuerbach: la hegemonia, la autonomia 
y la subalternidad. 
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Este proyecto, enmarcado en la trayectoria investigativa del Grupo Presidencialismo y participacion, 
que se traduce a lo largo de mas de 10 anos, en la que denominamos Investigacion Accion Formativa 
(IAF), articula una iniciativa colectiva que materializa los compromises cientifico comprensivos propios 
de una academia militante con la verdad situada, el pensamiento de ruptura, y el nuevo quehacer de los 
intelectuales organicos. 

Es el modo de entender y comprometernos en la forja colectiva que propicia la Ciudad Blanca, en 
tanto formadora de estos intelectuales, en mayor o menor medida, organicos al presente de las multitudes 
subalternas de Colombia, y en interlocution con las realidades de la subregion Andino-Amazonica, como 
primera prioridad investigativa y practica. 

La obra de Gramsci es punto de encuentro para la discusion. Flacemos un balance historico 
generacional, definiendo un lugar, y una perspectiva en un proyecto de respuesta creativa y activa a la que 
la presidencia de Juan Manuel Santos llama “Tercera Via” como ruta, dice, de la prosperidad democratica. 

En el espiritu de la guerra de posiciones democratica, con la que Gramsci pensara desde la carcel, 
respuesta al fracaso de la expansion de la primera exitosa revolucion proletaria, este segundo intento 
investigativo trabaja en el entendimiento de “Otra tercera via,” frente a la neoliberal y socialista conocidas. 

Esta via en exploration ofrece, con rigor academico investigativo, una nueva senda de practica 
radical, la revolucion democratica que en Colombia y en America Latina animan la autonomia integral de 
los subalternos en su hacerse multitud. Indagamos con ustedes, cuantitativa y cualitativamente, en clave 
gramsciana, a traves de un complejo haz de luchas politicas, sociales y culturales. Algunos las alinean en 
la busqueda del socialismo del siglo XXI, en la singularidad de cada proceso historico. nacional 

Asi se define, mediante un ejercicio de investigacion colectiva para enriquecer el transito actual, 
sintomatico, un nuevo sujeto politico plural que exhibe tanto la realidad colombiana como la misma 
Universidad Nacional, pensada como una clave de boveda de la education superior y de la reforma 
intelectual y moral que requieren nuestras deterioradas costumbres republicanas dos veces centenarias. 
El presente curso es tambien la continuation y enriquecimiento progresivo del Seminario Internacional 
Antonio Gramsci, que organizamos anualmente con el grupo Presidencialismo y Participacion en la 
Facultad de Derecho, Ciencias Politicas y Sociales, y sus asociados. 

METODOLOGIA 

Exposiciones: 

Segun la secuencia que indica el programa, cada estudiante (de manera individual o colectiva) 
estara a cargo de una lectura sobre la cual elaborara un protocolo de exposicion en donde ubicara: 

1) Contexto 

2) Tesis principales del autor 

3) Argumentos: Desarrollo de las tesis centrales 

4) Preguntas, problematicas, analisis de coyuntura 

5) Relation con el proyecto de investigacion y actor(es) subalterno(s) 

Entrega: Cada estudiante debera hacer la entrega fisica del protocolo de exposicion la clase 
inmediatamente anterior a su presentation, e igualmente, debe hacerlo circular via correo electronico. 

Cada sesion de 3 horas se acompana de una referenda analitica de autor. Se hara una introduction 
general por parte del profesor responsable, para luego pasar a la exposicion de las lecturas en forma 
individual. Habra invitados especiales, voceros de los subalternos. 
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Cada lectura tiene un expositor, un comentarista y un relator. La primera sesion empieza con dos 
exposiciones, tal y como se indica en la parte Introductoria del programa de la asignatura. Se abrira 
entonces una ronda de inquietudes, problematizaciones y preguntas por parte de los asistentes, tomando 
como referenda las resenas de las lecturas. En la parte final de cada sesion se hara un balance general 
de lo analizado. 

El curso se acompanara de ayudas audiovisuales, las cuales tambien pueden ser extracurriculares 
(ejercicios ocasionales). Los expositores, al presentar las lecturas, se valdran de las ayudas audiovisuales; 
por ello es fundamental la elaboration de una presentation en Power Point, Prezi y demas herramientas 
que sirvan de apoyo para la sustentacion oral. Cada expositor debera escoger un actor subalterno 

Proyecto: 

Cada estudiante adelantara una investigacion con trabajo de campo individualizado y colectivo, 
que requiere nutrir el analisis con la correspondiente mineria de datos. En lo teorico, la investigacion 
implementa y operacionaliza las tres categorias principales que estudia y desglosa este curso: 
Subalternidad, Hegemonia yAutonomia, atendiendo a la referencia epistemologica Gramsciana de “la 
traductibilidad de los lenguajes cientificos”. Dichas categorias orientan, a partir de su pertinencia y guia 
conceptual, la indagacion de las luchas politicas, sociales y culturales de las clases y grupos subalternos 
en Colombia, ano por ano, partiendo de 2011 y hasta el corriente ano, 2017. 

El trabajo final del curso tendra cuatro momentos de construction: 1) Anteproyecto: formulation, 2) 
Mineria de Datos: selection y sistematizacion de datos, 3) Analisis e interpretation 4) Socialization; y 
situara dentro de su horizonte investigativo, por un lado, el ciclo final del acuerdo de paz entre las FARC 
y el gobierno de Juan Manuel Santos (implementation y posacuerdo), y por otra, la eventual apertura de 
las negociaciones con el ELN. 

Todo lo anterior, en correspondencia con la aplicacion interactiva de la metodologia Investigacion 
Accidn Formativa (IAF) basica construida en el quehacer del Grupo Presidencialismo y Participacidn en 
sus quince anos de busqueda y aplicacion de un programa de Historia de los Subalternos en America 
Latina, centrado, primero, en la Subregion Andino-Amazonica. 

Participation y asistencia: 

Se realizaran controles de lectura y ejercicios ocasionales como: Talleres, fichas critico conceptuales y articulos, 
motivo por el cual es fundamental la puntualidad, asistencia y participacidn activa del estudiante. De igual forma, 
es necesario advertir que no se repetiran los controles de lectura, asi como tampoco se recibiran trabajos despues 
de las fechas programadas. 

*La asistencia a cada una de las sesiones hara parte efectiva de la evaluation del curso. Un procentaje de 
inasistencias superior al 30% (6 sesiones) sera causal de una calificacion final de cero punto cero (0.0) de acuerdo 
con el estatuto estudiantil en su artlculo 32 (acuerdo 008 de 2008) y el reglamento universitario en su articulo 33 
(acuerdo 010 de 1961). 


OBJETIVO GENERAL 

Realizar un balance critico de la obra de Antonio Gramsci con respecto a la hegemonia, la 
autonomia teniendo por sujeto a la Subalternidad, aplicandola a la problematica politica, social y cultural 
actual en Colombia. 

OBJETIVOS ESPECIFICOS 

Estudiar la obra de un intelectual organico de los grupos y clases subalternos para aprehender en su 
materialidad la propuesta analitica de la filosofia de la praxis que el desarrollo con los antecedentes de su 
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obra juvenil, intermedia, y la madurez que se expresa en los cuadernos de la carcel. 

Problematizar la obra de Antonio Gramsci para realizar un esquema analltico sobre la historia 
polltica y social de los grupos y clases subalternas en Colombia. 

Analizare I desarrollo de la ciencia polltica en Gramsci abordada comofilosofla de la praxis. 
Realizar un enfoque analltico investigativo de la historia subalterna en Colombia entre 1958-20017. 
Al efecto se operacionalizan las categorias de hegemonia, autonomia en articulacidn con la Subalternidad 
en clave del lenguaje politico. 


Componente evaluativo 

Trabajo a realizar 

Porcentaje 

(Fechas de entrega) 

Trabajo de Investigation 
Action Formativa (IAF) 

Formulation y diseno de 
un problema referente a 
la historia y problemas 
de los grupos y las clases 
subalternas: Campesinos, 
Indlgenas, victimas del 
conflicto armado, mujeres, 
obreros, estudiantes, etc. 

50% 

23 de febrero 

Rastreo y caracterizacion del problema (Recoleccion y 
sistematizacion de datos, analisis) 

30 de Marzo 


Trabajo final 


11 de Mayo 


Exposition y protocolo 

Protocolo de exposition 

con un componente 
teorico (tesis principal 
de la lectura) y un 
componente empirico 

(aplicacion de la tesis en 
la investigacion) 

20% 

Con base en la asignacion 

Participation en tiase y 
asistentia 

Controles de lectura 

(aleatorias durante 

las sesiones de clase) 
participation en clase 
(con base en la lecturas y 
la investigacion propia) y 
asistentia. 

30% 

Todas las sesiones 


Lecturas del curso 

Lecturas Programa Antonio Gramsci: Subalternidad, Autonomia y Hegemonia. 
Sesion No. 1: Presentation del Curso - Febrero 2 
Pelicula sugerida: Los dias de la Carcel 

Sesion No. 2: Febrero 9 

GRAMSCI, Antonio. Oprimidos y opresores (1910); Neutralidad activa y operante (1914) 
MARX, Karl (1844) Tesis sobre Feuerbach. 
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LIGUORI, Guido. Los Estudios Gramscianos Hoy en “Horizontes Gramscianos Estudios en torno al 
pensamiento de Antonio Gramsci”, Massimo Modonesi Coordinador, pp. 19-43 ANTONIO 


Sesion No. 3: Febrero 16 

GRAMSCI, Antonio (1998). La revolucidn contra “El Capital"; Nuestro Marx 1918. “Para la reforma moral 
e intelectual”. Madrid: Los libros de la catarata, pp. 35-39; 40-44. 

MARX, Karl & ENGELS, Friedrich (1846), La ideologia alemana: Cap. I 


Sesion No. 4: Febrero 23 

GRAMSCI, Antonio (1997). El movimiento de los consejos de fabrica en Turin (1920); El pueblo de los 
simios(1921); El partido y la masa. (1921); El programa de “L’Ordine Nuovo’’(1924). En: “Escritos 
politicos (1917-1933)”. Mexico: Siglo XXI Editores, pp. 116-139. 

MARX, Karl & ENGELS Friedrich. Manifesto del partido comunista (1848): Proletaries y 
comunistas pp. 47- 59 


Sesion No. 5: Marzo 2 

GRAMSCI, Antonio (1970). Introduccidn al estudio de la filosofia y delmaterialismo histdrico. “Introduccion 
a la filosofia de la praxis”. Barcelona: Ediciones peninsula, pp. 9-37. 

HERRERA ZGAIB, Miguel Angel (2013). La filosofia de la praxis es ciencia politica. “Antonio Gramsci 
y la crisis de hegemonia. La refundacion de la ciencia politica”. Bogota: Universidad Nacional de 
Colombia, pp. 67-118. 


Sesion No. 6: Marzo 9 

GRAMSCI, Antonio. Notas sobre la revolucidn Rusa (1917); Los maximalistas rusos (1917) 

V. I. Lenin (1905): Dos tacticas de la socialdemocracia en la revolucidn democratica. 

Sesion No. 7: Marzo 16 

GRAMSCI, Antonio. La Obra de Lenin (1918); El partido y la Revolucidn (1919) 

V. I. Lenin (1917): El Estadoyla Revolucidn 

Sesion No. 8: Marzo 23 

GRAMSCI, Antonio (1997). Algunos temas sobre la cuestion meridional (1930). “Escritos politicos (1917- 
1933)”. Mexico: Siglo XXI Editores, pp. 304-326 
MARX, Karl (1851). “Elmetodo de la economia politica ”; Grundrisse: Introduccion, pp. 20-30. 

Sesion No. 9: Marzo 30 

GRAMSCI, Antonio (1997). Analisis de las situaciones. Relaciones de fuerzas (1931). “Escritos politicos 
(1917-1933)”. Mexico: Siglo XXI Editores, pp. 342-351. 

MARX, Karl (1859) Prologo a la Contribucion a la Crltica de la Economia Politica. 
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Sesion No. 10: Abril 6 

GRAMSCI, Antonio (2000). El problema de la direccidn politica en la formacidn y el desarrollo de la 
nacidn y del Estado moderno en Italia. “Cuadernos de la carcel. El Risorgimiento”. Mexico: Ediciones 
casa Juan Pablos., pp. 98-129 

HERRERA ZGAIB, Miguel Angel (2013). El problema de la hegemonia y las crisis. “Antonio Gramsci 
y la crisis de hegemonia. La refundacion de la ciencia politica”. Bogota: Universidad Nacional de 
Colombia, pp. 119-162. 


Sesion No. 11: Abril 13 

GRAMSCI, Antonio (1986). Apuntes y notas dispersas para un grupo de ensayos sobre la historia de los 
intelectuales (1932). “Cuadernos de la carcel”, Tomo4. Mexico: Ediciones Era, pp. 351-382. 
GRAMSCI, Antonio (1975). La formacidn de los intelectuales (1932). “Los intelectuales y la organizacion 
de la cultura”. Mexico. Juan Pablos editor, pp: 11-28. 

MARX, Karl. El Dieciocho Brumario de Luis Bonaparte, caps, ly II (1851) 


Sesion No. 12: Abril 20 

GRAMSCI, Antonio (2007). Relaciones entre ciencia, religion, sentido comun en Antologia, Manuel 
Sacristan (editor), Siglo XXI editores, Mexico, pp. 367-381. 

MARX, Karl (1875). Critica del programa de Gotha. 


Sesion No. 13: Abril 27 

GRAMSCI, Antonio (1975). La organizacion de la escuela y de la cultura. Para la investigacidn del 
principio educativo. “Los intelectuales y la organizacion de la cultura”. Mexico, Juan Pablos editor, 
pp. 107-124. 

HERRERA ZGAIB Marco Aurelio y Miguel Angel (2009). La educacidn publica superior. Hegemonia 
cultural y crisis de representacidn en Colombia, 1842-1984. Coleccion Gerardo Molina. UNIJUS/ 
Unal. Bogota. 


Sesion No. 14: Mayo 4 

GRAMSCI, Antonio (1986). Al margen de la historia. (Historia de los grupos sociales subalternos)- 1934. 

“Cuadernos de la carcel”, Tomo 6. Mexico: Ediciones Era, pp. 173-187 
LIGUORI, Guido. Tres acepciones de “subalterno” en Gramsci en “Horizontes Gramscianos Estudios en 
tomo al pensamiento de Antonio Gramsci”, Massimo Modonesi Coordinador, pp.81-99 


Sesion No. 15: Mayo 11 

GRAMSCI, Antonio (1975). El moderno principe. “Notas sobre Maquiavelo, sobre politica y sobre el 
Estado moderno”. Mexico: Juan Pablos editor, pp: 25-51. 

KANOUSSI, Dora. Maquiavelo en los cuadernos de la carcel en “Horizontes Gramscianos Estudios en 
tomo al pensamiento de Antonio Gramsci”, Massimo Modonesi Coordinador, pp:127-147. 

Lectura sugerida: Dora Kanoussi Los cuadernos filosdficos de Gramsci: de Bujarin a Maquiavelo (2007). 
Los Planes de trabajo y El programa cientifico. BUAP/UACM/Plaza y Valdes. Mexico DF, pp: 13-22. 
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Sesion No. 16: Mayo 18 

GRAMSCI, Antonio (2007). La filosofia de la practica y la cultura moderna en Antologia, Manuel Sacristan 
(editor), Siglo XXI editores, Mexico, pp. 457-466 

GARCIA LOZANO, Juan Carlos (2016). La lucha contra-hegemdnica de las Farc-Ep, 1998-2002. Unijus/ 
Unal. Bogota. 


Sesion No. 17: Mayo 25 (Sustentacion proyecto final) 

HERRERA ZGAIB, M. A. (2013). Antonio Gramsci y el pensamiento de ruptura. Bogota: Universidad 
Nacional de Colombia. 


BIBLIOGRAFIA COMPLEMENT ARIA 

ALIGHIERO MANACORDA, M. (1977). Elprincipio educativo en Gramsci. Americanismoy conformismo. 
Salamanca: Ediciones Sigueme. 

ARICO, J. (2005). La cola del diablo. Itinerario de Antonio Gramsci en America Latina. Buenos Aires: 
Siglo XX Editores. 

BUCI-GLUCKMANN, Ch. (1978). Gramsci y el Estado. Hacia una teorla materialista de la filosofia. 
Mexico: Siglo XXI Editores. 

BUZZI, A. R. (1969). La teorla politica de Antonio Gramsci. Barcelona: Editorial Fontanella. 

CREHAN, K. (2004). Gramsci , cultura y antropologia. Barcelona: Edicions Bellaterra. 

D'ASCIA, L. (s/f). Maquiavelo y sus interpretes. Bogota: Ediciones juridicas Gustavo Ibanez. 
EAGLETON, T. (1997). Ideologia. Una introduccidn. Espana: Paidos. 

FERNANDEZ BUEY, Francisco (2001). Leyendoa Gramsci. Barcelona: El viejo topo. 

GALLINO, L., PIZZORNO, A. BOBBIO, N. (1980). Gramsci y las clenclas soclales. Mexico: Ediciones 
pasado y presente. 

GANTIVA SILVA, J. (s/f). Un ensayo sobre Gramsci. El sentido de la filosofia , de la politica y la tarea del 
pensar. Bogota: Magisterio. 

GARCIA HUIDOBRO, J. E. (1979). El proyecto cultural gramsciano: la reforma intelectual y moral. Ideas 
y Valores, Vol. 55 y 56, pp. 3-42. 

GONZALEZ NEGRET, E. (2003). Hegemon la, ideologia ydemocracia en Gramsci. Mexico: Plaza y Valdes. 
GRAMSCI ANTONIO (2007). Quadernidel Carcere. Einaudi. Torino. 

GRAMSCI, A. (2009). Bajo la mole. Fragmentos de civilizacion. Madrid: Ediciones sequitur. 

GRAMSCI, A. (1984). Cuadernos de la carcel. Mexico: Ediciones Era, 6 vols. 

GRAMSCI, A. (2011). Odio a los indiferentes. Barcelona: Ariel. 

GRAMSCI, A. (1977). Antologia. Mexico: Siglo XXI Editores. 

GRAMSCI, A. (1972). Maquiavelo y Lenin. Mexico: Editorial Diogenes. 

GRAMSCI, A. (2003). Cartas de la carcel. Mexico: Editorial Era, Benemerita Universidad, Fondazione 
Istituto Gramsci. 

HOBSBAWN, E. (2011). Como cambiar elmundo. Marxy el marxismo. Barcelona: Critica. 
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HERRERA ZGAIB, M. A. (2009). Introduccidn a la praxis politica gramsciana: hegemonias y 
contrahegemonias. Bogota: Ciencia Politica, No.. 8, pp. 8-52. 

HERRERA ZGAIB, M. A. (2013). Antonio Gramsci y el pensamiento de ruptura. Bogota: Universidad 
Nacional de Colombia (mimeo) 

IVES, P. (2004). Language and hegemony in Gramsci. London: London ann Arbor, ML pluto press. 

KANOUSSI, D. (2004). Podery hegemonia hoy. Gramsci en la era global. Mexico: Plaza y Valdes. 

KOHAN, N. (2004). Gramsci para principiantes. Buenos Aires: Era naciente. 

KOHN, C., CALELLO, H., ZULETA, E. (1992). Gramsci. Memoria y vigencia de una pasion politica. 
Caracas: Universidad de los Andes y Universidad Central de Venezuela. 

LACLAU, E. (1993). Nuevas reflexiones sobre la revolution de nuestro tiempo. Buenos Aires: Ediciones 
nueva vision. 

LACLAU, E., MOUFFE, Ch. (2004). Hegemonia y estrategia socialista. Hacia una radicalizacidn de la 
democracia. Buenos Aires: F.C.E. 

MACCIOCHI, M. A. (1975). Gramsciy la revolution de occidente. Mexico: Siglo XXI Editores. 

MARTIN DEL CAMPO, J. L. (coord.) (1985). Hegemonia y alternativas en America Latina. Mexico: Siglo 
XXI Editores. 

MARTIN QUINTANA, E. (2000). Aproximacidn a Gramsci. Tucuman: Ediciones de la 
Universidad Catolica Argentina. 

MENA, J. (1996). Gramsci y la revolucion francesa. Mexico: Plaza & Valdes. 

MOUFFE, Ch. et. al (1991). Hegemonia e ideologia en Gramsci. “Antonio Gramsci y la realidad 
colombiana”. Santafe de Bogota: Ediciones foro nacional por Colombia, pp. 167-227. 

NUEVA SOCIEDAD (1991), Gramsci. Caracas, No. 115, pp. 81-163. 

PORTANTIERO, J. C. (1982). Los usos de Gramsci. Mexico: Folios ediciones. 

PORTELLI, H. (1979). Gramsciy el bloque historico. Mexico: Siglo XXI Editores. 

THOMAS, P. D. (2010). The gramscian moment. Philosophy, hegemony and marxism. Chicago: 
Haymarket books. 

TOGLIATTI, R, DELLA VOLPE, G. LUPORINIC., et. al (1965). Gramsci yelmarxismo. BuenosAires: Proteo. 
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